
cHva bar Kristus hert verden?: Skyt hverandre; vokt penge
sekkene til de rike; undertrykk de fattige, ta deres liv nlr de 
blir for mektige ... Kirken skal samle seg skatter av sine barns 
lidelser, den skat velsigne kanoner og granater, den skal stadig 
reise nye borger for a undertrykke folket, den skal trakte ett~r 
cmbeter, drive politilck, fdtse i fordervelse og svinge min 
pasjon som en sv~pe!> 

Emil Belzner 

.Denne kirkehistorien, skrevet av en lekmann og for lekfolk, er lett 
forstielig og forutsetter ikke annet enn interesse og kjrerlighet til den 
historiske sannhet. 

St0rsteparten av boken er en framstilling av den antikke kirke, ut
viklingshistorisk sett den viktigste og mest interessante kristne epoke. 

· Men i mange forbindelser blir det trukket paralleller til middelalder 
og nyere tid. Srerlig siste del, som behandler det sosiale sp0rsmal og 
toleranseproblemet, f0rer leserne fra Jesus fram til f0rste og andre 
verdenskrig, til Franco, Mussolini, Adenauer og Pius XII. Den som 
ikke interesserer seg for de historiske grunnlag, som med hensikt er 
Utf0rlig dr0ftet i begynnelsen av boken, oppfordres til f0rst a lese de 
mest aktuelle temaer i siste del. I det hele tatt kan mange kapitler 
leses for seg, f. eks. kapitlene om Buddha. Asklepios, Herakles, Dio
nysos, esseerne, oolibatet, Maria, martyrtiden, opprinnelsen til helgen
dyrkelsen, inkvisisjonen, heksehysteriet m. fl. 

Mange uvesentlige detaljer som finnes i de fleste kirkehistorier 
mangler her. I stedet er det tatt med mange og viktige opplysninger 
som andre lik:nende verker enten slett ikke nevner, eller ogsa bare 
tar med i avkortet og tilsl0rt form. Middelalder og nyere tid blir be
traktet bare under de avgj0rende etiske aspekter if0Ige Bibelordet: 
cPa fruktene skal de kjennes.» 

13 



Boken er stort sett basert pa den kristne teologiens modeme histo
risk-kritiske forskningsresultater. Pa min anmodning bar flere fag
folk lest manuskriptet med tanke pa den historiske korrekthet. En av 
den antikke kristendommens st0rste kjennere bar lest n0ye gjennom 
hoveddelen. En annen kjent teolog har studert kapitlet om middel
alderen, mens avsnittene om f0rste verdenskrig, fascismen og Vati
kanets rolle i andre verdenskrig og i samtiden av to betydelige pro
fanhistorikere er funnet «overordentlig viktig og n0dvendig». 

En tredje teolog, en kjent kirkehistoriker, skrev derimot etter at 
han hadde lest manuskriptet, at det hadde fengslet ham, men han 
mente a kunne pavise ensidighet i siste del, og framstillingen repre
senterte en fare for Jekfolk. «Var boken beregnet bare pa biskoper, 
prester og teologer,» sa denne vitenskapsmannen, «da ville jeg si: 
Utmerket!» Na var det imidlertid min hensikt at nettopp lekfolk for 
en gangs skyld pa denne maten skulle fa vite det som i det minste 
de lrerde blant klerikalerne bar visst i lang tid. 

Jeg takker aile dem som har gjort det mulig for meg a skrive bo
ken, og aile dem som for det sanne og det godes skyld bidrar til a 
utbre den. Matte den bringe mange den samme klarhet som studiet 
av stoffet bar brakt meg. 

Karlheinz Deschner 
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bok) Den seirende kirke 

cDe statlige maktmidlene gikk etter hvert over i kirkens tjenes
te, og kirken ble unektelig avhengig av staten. Men enda mer 
tragisk: var det at menneskenes ufullkommenhet nA tok ill 1 
gj~re seg gjeldende: de forfulgte ble jorft,;lgere>. 

Teologen Carl Scbneider.t 

~; 1 Schneider, Geiatesgeschichte D. 297. 
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1. del 

Konstantins hundrear ogden trinitariske strid 



. Konstantin - Kristi f0rste ridder 

cHver gang en fyrste erkla::rte at et kirtesamfunn skulle v~ere 
en sammenslutning, et samfunn med egne Sll!rrettigheter, en 
betydelig person i den borgerlige verden . . . , da var dette re
ligionssamfunns forfall uigjenkallelig besluttet og innledet.~ 

Teologen Schleiermacher.2 

betydeligste ytre forandringen blant de forskjellige reformene 
1Jli:>XI1et1am satte i verk var opprettelsen av et tetrarki, et firekeiser
Plnme, som skulle sikre at det veldige imperiet ikke falt fra hver-

F0rst utnevnte Diokletian en av sine hrerf0rere, Maximian, til re
over vestriket (286). mens 0striket stod direkte under ham selv. 

pUil;U'><U:) Senior. Da det sa pa forskjellige steder ved riksgrensen 
ut st0rre uroligheter, utropte hver av de to Augusti en under

med tittelen Caesar (293), for 0striket Galerius, for vestriket 
~()Dstan~tius. I ar 305 overtok disse etter de to Augusti, som da fri

trakk seg tilbake. 
Konstantin, s0nn av Konstantius, ble f0dt i 285 i Naissus, omradet 

Sofia na Jigger. Hans far var av ukjent herkomst, men Konstantin 
senere at faren stammet fra keiser Claudius II, den ber0mte 

~1"'".'""'"A"' over goterne. Hans mor, den hellige Helena, som i 324 
tittelen keiserinne, hadde nok ikke begynt sin l0pebane som 

fyrstedatter, slik en snart ville ha det til, men som krovertinne 
- ...... _ pA Balkan3 og som Konstantius' elskerinne. Senere viste 

benne fra seg med tanke pa sin karriere, og giftet seg med Theo
stedatter til keiser Maximian. 

Den unge Konstantin var meget bereist og godt kjent med kristen
.,umnnerls voksende makt. Siden faren ble utnevnt til Cresar, hadde 

Scbleiennacher, Reden tiber die Religion IV. 132. 
Zos. 2, 8, 2. 9, 2. 

19 



~· ,_ .. ...,... 

,; 

' ,. 

han oppholdt seg hos Diokletian og Galerius i 0st, kanskje som 
gissel. Men noen mimeder etter at Diokletian hadde trukket seg til
bake, flyktet han til sin far, som na var syk. Faren d0de i Eboracum. 
(na York i England) 25. 306, aUerede 

1Dl.lW41:roLa bare som Cesar, og for vestriket utnevnte han 
Severus, som til na hadde vrert Konstantius' underkeiser. Dette var i 
samsvar med den diokletianske tronf0lgeordningen. 

Pa denne tiden utnevnte pretorianeme Maxentius til Cresar i Italia. 
Han var s0nn av keiser Maximian, som gikk av samtidig med Dio-· 
ldetian. Ikke lenge etter seiret Maxentius over Severus, og i vest hers-· 
ket na de to usurpatorene: Konstantin over Gallia og Britannia, Ma
xentius over Italia, Spania og Afrika. 

Hos Konstantin var det apenbart SDilrt blitt vakt et 0nske om a 
herske ogsa over Roma, og i det hele tatt et 0nske om a sprenge 
tetrarkisystemet. y aren 312 gikk han 10s pa Italia, og den 28. oktober
samme aret slo han Maxentius foran Romas portefVed Pons Mil-

\ vius (i dag Ponte MoUe). Maxentius og soldatene hans flyktet over 
skipsbroen, men broen raste sammen, og Maxentius og mange av 
soldatene dru.knet i Tiber. Senere beseiret Konstantin en S0nn av sin 
rival og en rekke av hans tilhengere, og av senatet lot han seg utnevne 
til Maximus Augustus, 0verste keiser.~ 

· Kirken be nte na .a spre ut fromme fabler. som ogsa lever i vare· 
er, og gjor e enne mateo Kon n "ns s ier over axentius 
~ .!!. s seier over edenskapet.5 I virkeligheten var ikke on
stantin noen forkjemper for kristelidommen den gangen. Maxentius. 
hadde derimot gjort de kristne store tjenester: han innstilte forf0l
gelsene, gav kirkens eiendommer tilbake, tillot prestevalg, innviet nye· 
gravsteder og bygde en ny basilika. Mange av disse fortjenestene ble: 
senere faktisk overf0rt til Konstantin. 6 

Etter Maxentius' nederlag stod Konstantiri ansikt til ansikt med de. 
to herskeme i 0st. Maximinus Daia og Licinius. F0r overfallet pa . 
Maxentius hadde Konstantin fatt i stand en overenskomst med Lici-· 
nius. Overenskomsten ble fomyet etter seieren, og det var tydelig at 
de to na vendte seg mot Maximinus. I februar 313 m0ttes Konstan-

· · ; • ~- mort. pers. 44, 11. 
· Ibid., 44, S f . Euseb. Vita Const. 1, 28. Dessuten Lietzmann, Gesch1icht.e, 

K.irche, III. 62. Buonaiuti, I. 197 Schoenebeck, 26 f. 
•mclbcc:ik., S ff, 22 f 69 f. Schwartz, Kaiser Constantin. 60. Om 

'tli'DDipol.itik:k, H . P. L' Orange 177 ff. 



tin og Licinius i Milano, der de utvidet en fullmakt fra aret 311, 
som innr0mmet enhver un~ersatt full religionsfrihet, og som befalte at 
aile konfiskerte kirkebygninger og kirkelige eiendommer skulle gis 
tilbake. 7 Dessuten fikk Konstantin knyttet Licinius nrermere til seg 
ved a gi ham sin s0ster Konstantia til ekte. Det var et typisk politisk 
giftermal, Konstantia matte til og med adoptere en gutt som Licinius 
hadde med en slavinne. 

Allerede to maneder etter m0tet i Milano kom det til slag mellom 
Licinius og Maximinus Daia, den andre potentaten i 0st. Maximinus 
ble grundig slatt, men forkledd som slave kom han seg med n0d og 
neppe unna. H0sten 313 d0de han, angivelig for egen hand. Licinius 
hadde naturligvis ogsa gatt svekket ut av kampen, og allerede et ar 
senere stod han overfor Konstantins hrer pa Balkan. Konstantin var 
imidlertid ikke sterk nok til a sla ham fullstendig, men han tok fra 
ham aile de europeiske provinsene med unntak av Thracia og for
trengte ham til 0st. Likevel kom de snart til forstaelse igjen og holdt 
fred i nesten et tiar. Konstantin brukte tiden til a ruste opp og drive 
propaganda for kristendommen, kanskje ikke minst fordi Licinius 
pa nytt satte i gang kristenforf0lgelser. 

Riktignok tok Konstantin hensyn til den religi0se toleransen som 
var blitt lovet i Milano. Han gav store erstatninger for de materielle 
tap under forf0lgelsene og ansatte kristne i h0ye statsstillinger. Men 
enna forekom gudebilder pa myntene, embetsmenn var stadig i virk
somhet i prestekollegiene, og Konstantin selv beholdt tittelen som 
hedensk yppersteprest, pontifex maximus. Samtidig ble det preget 
mynter som viste keiserhjelmen med et kristent symbol. Dette gjaldt 
srerlig myntverk i Balkan-omradet, som grenset til 0striket og var 
samlingssted for hreren, mens pregestedene i Gallia og myntpregnin
gen i Roma betegnende nok utelot chrismon. Det er klart at Kon
stantin pa denne miiten fors0kte a virke propagandisk pa de kristne 
massene i 0st.8 Etter ca. 320 lar han ikke framstille noen mynter med 
solguden og bildet av Jupiter Conservator. I 323 bryter han avtalen 
med Licinius, idet han trenger inn pa hans territorium under et felt
tog mot goteme. I 324 kommer den krigen som Konstantin har for
beredt med religionspolitiske demonstrasjoner, og som han fra be
gynnelsen av bar f0rt som et korstog,9 mens det utvilsomt ene og 

1 Lact. mort. pers. 48, 2; Euseb. h. e. 10, 5: det Akalte toleranseedikt fra 
Milano. 

8 Sml. Vogt, Constantin der GroBe, 187. Honn, 119. Schoenebeck 39; 49. 
9 Iflg. Kraft, 67. 
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alene dreide seg om eneherred0mmet. «Det var i sannhet ikke plass 
til dem begge i verden,» skriver en moderne katolikk med tanke pa 
de to herskerne i vest og 0st.lO 

Etter to store slag den 3. juli og den 18. september endte krigen 
med et 0deleggende nederlag for Licinius. men Konstantin skante 
svogeren etter at hans s0ster Konstantia hadde gitt i forb0nn for 
ham. Han garanterte ham fritt leide, og sendte ham som privatmann 
til Thessa1onilce. Der ble han myrdet et ar senere, etter ordre fra 
Konstantin. Nederlaget til Licinius, og senere mordet pa ham, be
tydde eneherred0mme for Konstantin og seier for kristendommen i 
Romerriket. 

Et forbund mellom trone og alter blir dannet. 

«Etter sitt innhold skiller evangeliet de politiske verdier ut fra 
de religi0se. men idet han (Konstantin) gav det en lovmessig 
karakter, innledet ban en lrultur som fullstend.ig forvrengte det 
Andelige preg i den opprinnelige kristendommen.» Teologen 
Buonaiuti.ll 
«For bam var det samsvar mellom det A tilintetgj0re sine med
herskere og det A beseire den offisielle polyteismen, som var 
godkjent av imperiet.» Eduard Schwartz.12 

Etter at Konstantin hadde seiret over Licinius, forsvant de siste he
denske emblemene nesten 0yeblikkelig fra myntene, og reresbevis
ningene overfor de kristne 0kte. Hedenskapet ble derimot systematisk 
undertrykt og stadig mer hemmet, srerlig etter 330, da Konstantin 
~yttet til sin nye hovedstad Bysantium og bodde der resten av sin : 
regjeringstid. Pa samme maten bekjempet han de kristne sektene for 
a komme storkirken i m0te, slik hans far apenbart hadde gjort.t3 
Allerede den gang var kirken en stat i staten, og dersom den romersk
bysantinske forva1tningsorganismen kunne dra nytte av kirkens om
fattende organisasjonssystem, ville dette styrke rikets enhet og auto
ritet. 

Derfor begynte Konstantin snart a gi kirken gods, gaver og alle 

10 Daniel-Rops, Die Kirche, 559. 
U ·Buonaiuti, I. 251. 

8.d:1wa.ttz. Kaiser Constantin, 130 f . 
vennlige holdning overfor de kristne, se Kraft, 2 f f. 



slags rettigheter.t4 sa tidlig som i 312 eller 313 testamenterte han den 
romerske biskopen Lateranpalasset, som hadde vrert kjent siden Cre
sars tid. En gang hadde det tilh0rt slekten Laterani, senere var det 
keiserinne Fausta som eide det. I over tusen ar residerte pavene i 
dette palasset. I 313 fritok Konstantin det katolske klerus for person
avgiften, og det gjaldt uttrykkelig bare presteskapet. Dette var et 
svrert etteitraktet privilegium, som bare sjelden ble gitt til hedenske 
prester. Konstantins S0nn, Konstantius, utvidet privilegiet til ogsa 
a gjelde de geistliges hustruer og barn. I 316 gav keiseren biskopene 
fullmakt til a frigi kirkens slaver. I 318 ble den geistlige domsav· 
sigelsen stilt helt likt med den statlige, noe som riktignok f0rte til 
slike uholdbare tilstander at en matte ta fra biskopene denne retten 
igjen (398 i 0st, 408 i vest). I 321 gav keiseren enhver borger tillatelse 
til a opprette stiftelser for kirken, og snart f0rte dette til at kirkens 
eiendommer ble betydelig st0rre. 

Disse ualminnelige reresbevisningene tiltok stadig. Mange fant det 
fordelaktig a ga inn i presteskapet, som na etter hvert fikk st0rre 
anseelse. Men kirken fikk selvsagt ikke alt dette uten videre. Allerede 
fra ar 312 regjerte keiseren over kirken med samme ~vf0lgelighet 
som over staten. Konstantin bes0kte synoder, han badde en av 0ren
.!ht.!lli t over em, og b1s opene unger e som ans politiske tjenere. 
!<irken, som forkynte Bergprekenens evangehum, ble en rettsklrke 
under keiserli overherred0mme, den allierte se med en stat 
utnyttet sitt eget 0 p det grusomste og grep til vapen mot andre. 

~ 
sa t: Kirken k. se st0tte o betalte · are 

fordi den ai e · det store og bele var verdsliggjort, kunne den nyte 
godt av en slik st0tte og a ianse. 
-uansett liVa en mener om Konstantins personlige tro, det var poli

tiske motiver som Ia til grunn nar forboldet mellom stat og kirke 
ble ordnet. Men na fikk ogsa katolisismen i grunnleggende trekk en 
helt annen karak.ter enn den opprinnelige kristendommen, framfor 
alt nar det gjaldt synet pa krig og d0dsstraff (noe vi skal se nrermere 
pa i en st0rre sammenbeng) og innstillingen til det sosiale sp0rs
nu\let (som vi i det minste sa vidt skal nevne). 

14 Om det fl61gende, se sa:rlig Honn, 144 f. 
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Det ftJrste kristne keiserd(Jmme og det sosiale sp(Jrsmdlet. 

« Dets grunnlag var pa den ene side ma.kt og tvang, pl den 
annen side religion.:. Michael Rostovtzeff.15 
«Aristokra.tiet, best!ende av h0ye embetsmenn og senatorer, 
var begunstiget \'\lid privilegier og badde sikkerhet i sine jord-· 
eiendommer. Det steg htlyere og h0yere, mens byens ""'"'''"r-. 
skap sank, og de eiendomslt~se matte tAle bele vekten av 
miden:.. J. Vogt.t8 

Konstantin tenkte selvsagt ikke pa a dele riket sitt med en annen 
Augustus. Han regjerte med st0tte av sine s0nner, som han utnevnte · 
til Cresarer. Hans forgjenger derimot, hedningen Diokletian, hadde 
lagt grunnen for sitt keiserd0mme pa dyktige folk, og ikke pa livs- · 

· arvinger og blodsslektskap. Dette systemet motvirket Konstantin sa 
grundig som mulig. 

Konstantin f~nte et belt annet liv enn sin fordringsl0se far, som til og 
med matte Jane s0lvbestikk til St0rre selskaper. Den f0rste kristne · 
keiseren satt pa en trone, formet som en gudestol. Han elsket a omgi 
seg med overdadig orientalsk prakt, og han utstyrte sine embetsfolk 
med prangende titler. Han utstedte dekreter i h0yttravende og 
styltet stil, og hoffseremoniellet ble drevet til det ytterste. I palasset, 
i Senatet, men ogsa pa felttogene struttet han av gull og edelstener. 
Et bestemt materiale, nemlig den egyptiske porfyren, skulle vrere for
beholdt ham og bans portretter. Golvene i mottakningsrommerie 

. utstyrt med porfyrsirkler. og pa disse var det bare hansom fikk stfl.t7 
Prinsene ble brakt til verden i porfyrkledde f0dselsrom, og i porfyr
kister forlot de denne verden. 

Denne keiserlige forkjrerligbet for det teatral.~ke, for rertr~;ent 

sjon og luksus kostet penger. Konstantin var omgitt av yndlinger 
snyltegjester, og hans veldige brer slukte enda st0rre summer. n.ucn.-..o~· 
fikk stadig dyrere gaver. Derfor var det ikke sa underlig at Konstan
tin 0kte skattebyrdene, som fra de hedenske herskeres tid av var tun 
ge nok. Bestikkelser og utpressing blomstret som f0r, og det hensyns-
10se trykket fra embetsmannsapparatet hvilte tungt pa folkemassen, 
som ogsa var utsatt for voldshandlinger fra stormenn og gru 
.Oisse ble stadig rikere, de bedrog staten og la veldige me:nnes}cenllasseli 

Den kristne historikeren Zosimus skriver: 
.Koltmrt7.eff_ II. 217. 

Constantin der GroBe, 234. 
. 12& L 
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var en byrde for skattebetalerne. Folk som ikke dugde til noen ting. 
gjorde han rike. Han Ia gull- og s0Ivskatt pa a11e som skj0ttet sine 
forretninger, de minste smakremmerne i byen, ja selv de stakkars 
gledespikene. Hvert kvartal skulle denne skatten betales, og da kun
nc en i hver by vrere vitne til grat og klager nar de stakkars mennes
kene ble pisket og torturert pa betalingsstedene, fordi de ikke var i 
stand til a brere det siste tapet. Og m0drene solgte sine barn, fedrene 
gjorde sine d0tre til prostituerte for pa den maten a skaffe til veie de 
pengene skatteoppkreveren skulle ha.» Det er en hard dom den gamle 
historikeren feller, riktignok ikke fri for retorisk stil og konvensjo
nelle vendinger. Dommen blir imidlertid bekreftet av moderne forsk
ning.ts 

Det sosiale liv forandret seg under Konstantin og hans etterf0lgere, 
for sa vidt som de kristne massene var mer villig til a holde ut trykket 
fra myndighetene og den tiltakende fattigdommen. Den nye hersker
standen, presteskapet, lrerte nemlig folket a vise rerb0dighet mot sty
resmaktene. Flertallet av prestene prekte om beskjedenhet, om a av
sta fra politis.k motstand og om at skatten til keiseren skulle betales 
til rett tid. Og selv var de ikke de minst ivrige nar det gjaldt a leve 
opp til dette, ettersom de geistlige, og srerlig biskopene, fikk stadig 
bedre kar. Evangeliets revolusjonrere ideal, dets omvurdering av aile 
verdier, var alt under den f0rste kristne regent like betydningsl0st 
som i vare dagers Europa. 

I tilknytning til et viktig dogmatisk-historisk problem, nemlig den 
trinitariske strid, vii vi se nrennere pa det konstantinske keiserhusets -

·historic. 

18 Rostovtzeff, II. 236. Sml. ogsa de to mottoeoe (note 15 og 16), dessuten 
Honn, 136 f. Lietzmann, Geschichte der alten Kirche III. 131. 
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2 • Trinitetsproblemet oppstar 

deg tror pa Gud og naturen, og pa det Godes seier over 
Onde; men det var ikke nok for de fromme sjeler. Jeg skllilla!l 
ogsa tro at tre er en og at en er tre, dette var imidlertid i 
med min sjels sannhetsf"'lelse. Heller ikke forstod jeg at 
kunne vrere til den rninste hjelp for meg.:. Goethet. 
«. . . nettopp de mest paradoksale trossetningene, som er 
ban mot all erfaring og fomuftig tankegang, er de mest 
komne. For de synes a garantere at det er en gU<d<l<>mJmeillgJI 
visdom som her blir overlevert, og ikke bare falskt mennc~ll:cl-:• 
verk.» Teologen Hamack2. 

Den trinitariske strid pagikk i flere hundrear, ogden gjaldt den 
me «Gud» som setter kjrerlighet som det h0yeste bud. Likevel 
selv den teologiske polemikk alle midler i bruk. Historien om 
kristne partikampene og synodaldebattene forteller om en rekke 

· · somheter og hatefulle utbrudd, angivelser, bestikkelser og do.lcmneJrtt·1• 
forfalskninger, bannlysninger og forbannelser. I tJJihe:sus-svnot;teJ1l,. 
f. eks., gikk biskopene I0s pa hverandre med stokker, og f0rst 
at den ene parten hadde ryddet slagmarken, talte Den Hellige 
og Guds vilje ble resultatet. Men ogsa kristne, som ikke var sa 
tydningsfulle, prylte hverandre offentlig for de tre gwJoc,mxnettgq• 
personenes skyld, ofte sa blodet rant. Dette var selvsagt bare 
«ytre siden» av problemet. 

Trinitetsdogmaet stammer fra hedenskapet 

Da kirken formet trinitetslreren, ble den pavirket av hedenske 
Hc~ens,.:aoet hadde dyrket hundrevis av guddommelige treheter. 

Aristoteles skrev at «treheten er det heles tall, for den omfat1~e: 
Goetho til Eckermann 4. 1. 1824. 
· Mission u. Ausbreitung, I . 242. 



begynnelse, midtpunkt og slutt. Og i det hellige ritualet i gudsdyr~ 
kelsen gj0r vi bruk av dette tallet, som om vi hadde fatt naturlovene 
overlevert fra naturen selv».3 

Helt fra Xenokrates' tid (4. arh. f. Kr.) har det statt en treenighet 
i spissen for verdensaltet, og alle store hellenistiske religioner dyrket 
en trinitet.4 For a nevne noen av antikkens mange triniteter: De 
hadde Apis-trinitetslreren og Sarapis-trinitetslreren, Isis, Sarapis (= 
Osiris), Horus. Dionysos-religionen hadde treenigheten Zagreus, Pha
nes og Dionysos. Det kapitolske trias i ltalia bestod av Jupiter, Juno 
og Minerva. I lreren om Hermes Trismegistos var den tre ganger store 
Hermes, den treenige verdensguden «en og tre ganger en».5 

Som symbol pa trinitet kjente en alt i hinduismen og buddhismen 
mange trehodete guder. Ogsa i middelhavsomradet og Gallia dyrket 
en guder med tre ansikter eller tre hoder. I rniddelalderen opptrer 
igjen tre hoder og tre ansikter i maier- og billedhuggerkunst, na som 
symbol pa den kristne trinitet. Disse framstillingene fors0kte kirken 
naturlig nok a utrydde,6 for bortsett fra glorien, liknet de sine he
denske forbilder pa prikken. Rett nok har ikke kirken fulgt en be
stemt trinitetslrere, men den har foretatt et utvalg og gjort bruk av 
alt.7 Friedrich Schiller beskriver den kristne gud som «et misfoster, 
vokst sammen av flere middelmadige og skjeve forestillinger».s 

Til langt inn i det 3. arhundret ble Jesus som regel ikke identifisert 
med Gud 

3 Sit. etter Seeck, Entwicklungsgeschichte, 306. Sml. ogsa Harnack, Dog-
mengeschichte 54 

4 Sml. Schn,eide~, Geistesgeschichte I. 401 ff. 
5 Martial 5, 24. 
6 Kirfel, 11 ff, 38 ff, 99 ff, 147 ff. Sml. ogsa 184 f. 

H 
7 

Schneider, Geistesgeschichte I. 403. Sml. ogsa Wechssler, 43 og allerede 
· Usener i Rhein. Museum fUr Phil. 1903, 1; 161. 
8 Til Komer, 25. 12. 1788. 
9 Sml. Hen. 6, 2. 
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arhundret.to Hos Paulus er gudspredikatet nesten utelukkende forbe
holdt Faderen, mens han tydelig unngar det nar det gjelder I esus. For 
ham er Gud alltid teos, Jesus alltid kyrios. Helt naturlig taler han: 
om «Var Herre Jesu Kristi Gud og Fader». Han sier at Gud er Kristi 
bode, og at Kristus er hver manns hode.u If0lge teologen Bousset 
gir Pauli tanker om kristuslreren nettopp ut pa «A Ia Kristus frani· 
tre som et gudsvesen, men, grovt sagt: som halvgud, et trinn laver 
enn Gud».t2 Den johanneiske Kristus bekjenner da o sa lv: «Fade 
ren er st0rre enn je . are m spissfin tge so 1smer kunne kirke-
edrene gjen nve slike ord.14 

Heller ikke i det 2. og 3. arhundret var det vanlig a oppfatte Jesu 
som identisk med Gud. En ansa derimot Jesus for a vrere Iavere. o 
dette gjaldt ikke bare i kjetterkretser. Den subordinatianiske kris 
tologi var enru\ i det 2. arhundret helt selvsagt. «S0nnen» ble forvist 
til andreplassen, og han var underordnet (subordinert) «Fadere , 
(likeledes var «Anden» underordnet «S0rmen»). Det dreide seg me 
andre ord om en pluralistisk monoteisme, et forfinet flergude · · 
og dette var alminnelig kirkelt:ere. 

I tidsrommet omkring midten av det 2. arhundret holdt ikke k . 
tenheten Jesus for a vrere vesenslik Gud. Som den hellige Justin skri 
ver. satte de ham «pa plassen under den uforanderlige og evige Gu 
jordens Skaper».ts 

I tilknytning til Jesu vitneprov om seg selv i Mark. 13, 32, som 
nika:liske nyortodokse ganske enkelt fornekterto, erklrerte den m 
ortodokse av de ortodokse. kirkelrereren Irenaus, at Faderen sta 
over alt, han er ogsa st0rre enn S0nnen.17 

Videre bekjente Tertullian tidlig i det 3. arhundret: «Det var e 
· tid da Gud ikke hadde noen s0nn». Eller: «Gud var alene skapnin 
gens herreJt.lS Og dette utsagnet f0rte ikke til dogmatiske stridi 
heter av noe slag. 

10 Sml. Phil. 2, 9 ff.; 1. Kor. 15, 28. Dessuten M. Werner, Die Entsteh 
302 ff. Bousset, Kyrios Christos, 150 ff. Klausner, Von Jesus zu Paulus, 435 

11 2. Kor. 1, 3; 1. Kor. 11, 3. 
12 Bousset, Kyrios Christos, 150. 
13 Johs. 14, 28. 
a Sml. bl. a. Basil. ep. 8, 5 ff. 
15 Just. Apol. I, 13. Sml. ogsA. Tryph. 56, 4. 11. 
18 Athan. c. Arian 3, 42; Epiphan. haer. 69, 44, 1. 
17 Iren. adv. haer. 2, 28, 8. 
18 Tert. adv. Hennog. 3. adv. Prax. 5. Sml. ogsA 3; 9 f. Og: Tert. a 
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111 Orig. Cels. 8, 15. Videre k.ildehenvisninger hos Schneider, Geistesge-
1. 351 , anm. 2. Sml. ogsa Seeberg, I. 512 f . Werner, Die Enstehung 

f. 
20 Orig. orat. 15, 1. 

. : Bousset, Kyrios Christos, 233. 
Sml. de nettopp siterte Tertullian-steder adv. Herm. 3 og adv. Prax. 5 

33 
bei Athan. ep. ad episc. Aeg. et Lib. 12. 

Sml. Athan. c. Arian. 3, 15 f. 



ham storsinnet «at han av og til tok feil mot sin egen vilje».24 I vi 
keligheten var Origenes en talsmann for den gamJe troen, mens ki · 
ker. representerte den nye. Og nesten aile ledende teologer over he . 
den kristne Orienten, til og med de fleste orientalske biskopene b 
origenister, de bekjente seg med andre ord til lreren om den subo 
nerte Kristus. 

Den Hellige A.nds opprinnelse 

«. . . i den eldste kriStendommen (fantes) en sann forvirring 
forestillinger om disse himmelske vesener.» Teologen Weinel 
«. . . det var knapt noen (heller ikke i det 2. og i begynnel . 
av det 3. arhundret) som tenkte pa Den Hellige Ands perso 
lighet.:. Teologen Harnack.26 

If0Ige Jobannesevangeliet er Gud allerede and, men kirken skill 
likevel enda engang Den Hellige And fra Gud, slik det alt i Iran v 
blitt forkynt en Heilig And (spenta manju).27 I aile fall ble den tr ' 
gudsperson i kristendommen sist oppdaget. 

Jesus kjente ikke til noen trinitet. Befalingen om a d0pe «i Fa . 
rens, S0nnens og Den Hellige Ands navn», som Matteus legger i mu 
nen pa den «oppstandne», blir enstemmig betegnet som forfalskn" . 
av den kritiske forskningen. Nar Jesus tenkte a And, • 

lsiktet han kansk"e til den ammeltestamentli e forestillin en 
«Jahves (ruach Jahve), som Det gamle testamente nevner 3 
ganger.2s - -

Heller ikke hos Paulus finner vi noen trinitetslrere eller trinitari 
hentydninger. Den «and» han skriver om, er n0ye knyttet til Krist~ 
dette uttrykker han til og med i lignelsen: «Men Herren er Anden». 
Ogsi ellers taler han om J esu Kristi And, som S0nnens And osv., 
i samme andedrag nevner han «Herrens And» og «Andens Herre». 

I Det nye testamente har ellers «ind» mange betydninger, fra 
den. til de demonene Jesus drev ut ogden and han overgav da 

24 Ehrhard, Kirche der Miirtyrer, 296 ff. Viller-Rahner, 74. 
25 Weinel, hos Hennecke, 330. 
26 Harnack, Mission u. Ausbreitung I. 117, anm. t. 
21 Wesendonck, 70 ff. 
28 Ackennann, Entstellung u. Kllrung, 73 med henvisn. til R. B. H 
29 2. Kor. 3, 17. 
30 Phil. 1, 19; Gal. 4, 6; Rom. 8, 9- 11. 15-17; 2. Kor. 3, 17 f. 
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d0de.a1 De d0de kalles «and», Gud er «and», og likeledes finnes det 
en «Kristi and».32 Dessuten finner en ofte den trinitariske formelen, 
eller sam.menstillingen: Gud, Kristus, engler. Den hadde da ogsll. sitt 
forbilde i j0dedommen.33 Pa samme mateo m0ter vi treheten i apo
.kalypsen: Gud Fader, de sju ander og Jesus Kristus.34 Senere dukker 
det til og med opp tendenser til kvaternitet. Omkring ar 150 taler 
Justin om firheten: Gud Fader, S0nn, engleskaren og Den Hellige 
And.35 

Antikkens kristne fant imidlertid fa belegg for trinitetsdogmaet i 
Bibelen. Derfor ble en av de mest ber0mte nytestamentlige interpola
sjoner, «Comma Johanneum», foretatt i det 4. arhundret. Forfalsk
ningen har trengt seg inn i atskillige codices. I 1. Johannesbrev for
andret en nemlig stedet: «Det er tre som vitner: Anden, vannet og 
blodet, og disse tre er ett» til «Det er tre som vitner i himmelen, Fa
deren, ordet ogDen Hellige And, og disse tre er ett».36 

Lreren om troen pa Den Hellige And oppstod f0rst gradvis i det 2. 
!rhundre i den «apostoliske» trosbekjennelsen, men ideene fra den 
tiden vitner om en barbarisk forvirring. Ofte likestilte de Anden med 
Kristus, eller de sa Anden som en engel, endog som Jesu mor, som 
grep Jesus «etter et av hans bar» og drog ham til berget Tabor. 
De kunne ogsa med «And» ganske enkelt mene menneskets indre. 

Ved overgangen mellom det 2. og det 3. arhundret mente likevel 
teologer som Tertullian og Ireneus at Den Hellige And var en stli'lr
relse innenfor guddommen. Riktignok ville Tertullian ha Anden un
derordnet S0nnen, likesom S0nnen var underordnet Faderen. Ogsll. 
Origenes erklrerte at Den Hellige And var en skapning, underordnet 
S0nnen, og han forb0d folk a be til den tredje gudspersonen, slik 
kirkefaderen Clemens alt hadde gjort f0r ham.3s Kirkefedrene i denne 
tiden glemte i det hele tatt ofte a ta Anden med i sine funderinger 

31 Jh. 3, 8; Mk. 9, 20; Mt. 27, 50. 
32 I P t. 3, 19; I. Kor. 2, II; Rom. 8, 9. 
33 1. Tim. 5, 21; Lk. 9, 26; Apk. 1, 1 f. Sml. ogs! Mit. 8, 38; 1. Tim. 5, 21; 

I. Thess. 3, 13; Apk. 3, 5; 14, 10. Om j0dedommen. 1. Hen. 39, 5 ff.; 61, 8 ff. 
34 Apk. I, 4 f. 
35 Just. Apol. 1, 6. 
36 1. Jh. 5, 7 f . Om det, Jiilicher, 589. 

33
37 En rekke kildehenvisninger hos Werner, Die Enstehung, 337, anm. 8I f. 

3 8, anm. 84 f. Ev. Hebr. 2. Herm. vis. 1, 2, 4; 3, 8, 9; 3, 13, 2; sim. 9, 14, 
· Sm.I. ogsl\ identifika.sjonen Paraklet-Paulus som Origenes beretter om Orig. 

3 
25 in Lc. mit Bz. auf Jh. 14, 16 f. 

8 Orig. Cels. 5, 11; Clem. Al. strom 7, 4, 38, 4. 
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over den guddommelige trehet, og i stedet for a tale om tre ni>T.,nn .. l 

talte de bare om to.39 Sin fuUe guddommelighetfikk ikke Den 
And f0r i !ret 381, pa den 2. 0kumeniske synoden i 1\.0•nstam:tnc)pe 

Biskop Hilarius av Poitiers gir et betegnende bilde av sittJaSjlonc~ 
under de endel0Se trinitariske stridighetene i det 4. arhundret: 
klager over de stadige forandringene i trosbekjennelsen, og 
at ingen er i stand til a forutsi hva folk skal tro pa ne!te ;\r.40 

pneumatologene, dndsbestriderne», Mner kirkens 
og devil enna ikke Ia vesenslikheten mellom Faderen og S0nnen 
fatte ogsa en tredje person. Det ville i virkeligheten gj0re Faderen 
Den Hellige Ands bestefar. 41 

Gammelkirkelige bevis fra det 4. drhundret pd gudspersonenes 
tohet og trehet 

Kirkelrereren Athanasius, f. eks., beviser Faderens og S0nnens 
ved f0lgende kombinasjon. Han siterer Jesaja 45, 14: I deg er 
alene, og det fins ingen gud uten deg. Og han sp0r: «Hvem er 
gud, som Gud er i?» Athanasius finner svaret i Joh<il.nrles•ev~m 
«Tro meg, nar jeg sier at jeg er i Faderen og at Faderen er i meg. 

Personenes tohet slutter Athanasius · ut av Guds fadernavn: 
noen kaller Gud for Fader, nevner han ogsa S0nnen. For 
er na en gang S0nnens far. Hilarius av Poitiers gir dette andfulle 
gumentet verseform i et trinitarisk Jreredikt: 

«Sa hvorfor heter han Fader 
nar han uten S0nnen aldri kan kalles far». 43 

. ~;- ·· Basilius levde pa samme tid som Athanasius. Han var ogsa 
, · .. berer, og dessuten ble han bereret med tilnavnet «den store». 

. . beviser personenes tohet, og i srerdeleshet Kdsti pre-eksistens. 
fra f0Igende vers fra Bibelens skapelsesberetning: «Og Gud sa: · 
lys. Og Gud skapte de to Jys.» Etter Basilius' mening betyr 
Ved den andre gudspersonen er sol og mane blitt brerere av det 

39 Orig. Cela. 8, 12; Tert. adv. Prax. 24. Sml. ogsft Harnack, 
Ausbreitung I. 117, anm. 1. 
~ Hilar. Pictav. lib. ad. Constantiwn 2, S . 

.. 41 Hos Athan. ep. 1 ad Serap. 15. 
· 42 Athan. ep. ad. Serap. 2. Jh. 14, 11. 

Sit. hos Schneider, Gemesgesc:hichte ll. 66. 



som var skapt f0r. Basilius skriver nemlig: «Kjenner du den talende, 
sa forbind ham straks i tankene med den h0rende!» For hvilken 
smed, t0mmermann. skomaker eller bandverker taler til seg selv nar 
ban sitter alene, uten hjelpere, med sitt verkt0y! Slik konunenterer 
Basilius Gen. I. 26: «Og Gud sa: La oss skape et menneske.» «Hvem 
talte? Og hvem skapte?» sp0r Basilius den store. «Erkjenner du ikke 
i dette personenes tohet?»H 

Like ingeni0st beviser Gregor av Nyssa personenes trehet. Han tar 
utgangspunkt i salme 36, 6: «Ved Herrens ord ble himlene festet. og 
ved anden fra hans munn all deres makt.» For if0lge biskop Gregor 
er ordet lik S0nnen, og imden er lik Den He11ige And.45 

Nar de kappadokiske kirkefedrene Gregor av Nazianz, Basilius og 
regor av Nyssa var sa opptatt av trinitetssp0rsmalet, sa hadde det 
anskje sin spesielle grunn: Folket i Kappadokia hadde lenge vrert 

'vrige tilbedere av hedenske triniteter.46 
Det er viktig a vrere klar over at «trinitet» slett ikke betyr «tre

nighet». Ordet stammer fra det latinske «trinitas», og betyr da gans
e enkelt «trehet». Trinitet er dermed en n0yaktig betegnelse for det 
m Jigger i sammenstillingen Fader. S0nn og And: darlig kamuflert 
lyteisme. I motsetning til kristendommen opprettholdt Muham
ed j0denes strenge tro pa en gud, og han forkastet den kristne trini-

etslreren. Og for dagens muhammedaner er «polyteister» en rammen
e karakteristikk av de kristne. 
Hvordan er forholdet mellom den gamle og den nye Gud, mellom 

Fader» og «S0nn», mellom den ene og den andre «And». og i hvilket 
orhold star igjen disse to ander til Den Hellige And? Dette var det 
. tigste problemet for teologien pa 300-tallet. Og i sentrum stod sa 
'stusproblemet, eller nrermere bestemt om Kristus hadde vrert iden- · 

'sk med Gud f0r han kom til verden, eller om ban bare hadde vrert 
lvgud? Men den opprinnelige kristendommen kjente overhoqet ik

e til slike sp0rsmalsstillinger, heller ikke tnnitariske diskusjoner. Der 
er en ikke en gang den minste antydning til det problemkomplek

t som f0rte til arhundrelang strid i senere kristne generasjoner. 

44 Basil. hex. 6. hom. 2 og 9-, hom. 6. 
45 Greg. Nyssa, Cat. 4, 1. 
46 Schneider, Geistesgeschichte I. 580. 
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3 · Den arianiske strid bryter ut 

!'"''-~ • . 

«Den kristne teologiens hlstorie er som Kristi lidelseshistorie; 
mer enn en gang er den blitt korsfes'tet av teologene.» 

Teologen Buri.l 

«Gjennom arianismen har storkirken nedkjempet og forkjetret 
den opprinnelige kristne lrere. I stedet skapte den det nye dog
met om Kristi guddom.» 

Teologen Martin Wemer.2 

Forspillet 

Denne striden, som er knyttet til Arius' navn, var fra f0rst av me 
kirkepolitisk enn teologisk. Den or0t ut i begynnelsen av det 4. ar 
hundret, men hadde allerede et forspill. 

I midten av det 3. arhundret forkynte nemlig presten Sabellius 
Ptolemais Guds absolutte enhet som kristent grunndogme. If0Ig 
Sabellius var ikke Fader, S0nn og And tre personer, men tre sukses 
sive apparisjoner (apenbaringsformer), altsa bare tre forskjeJlige nav 
pa det samme udelelige guddommelige vesen, med andre ord en hy 
postase. For a gj0re dette tydeligere sammenliknet han Faderen m 
solskiven, S0nnen med lyset fra solen, og Anden med solvarme 
F0Igelig var Kristus Gudfader, som var kommet til verden og blit 
til menneske. Sabellius gav til og med denne ene Gud dobbeltnavne 
«S0nnfader» (hyiopator),3 men han avstod dermed ikke helt fra d 
vanlige betegnelsene. 

1 Buri, Christentum u. Kultur, 131. 
2 Werner, Die Entstehung 635. Om den inntil det 4. arh. ogsa i kirkelig 

kretser vidt utbredte tro at Kristus var et englevesen underordnet Fadere 
sml. Werner, Die Entstehung 302 ff. 

3 Bei Athan, de synod. 16. 
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Sabellianismen st0ttet seg til en monarkiansk ide, som f0rste gang 
oppstod i slutten av det 2. arhundret: Skulle en holde fast pa Guds 
enhet, matte Kristus enten betraktes som Gud selv, slik som i den 
aller tidligste kristendommen, eller han matte oppfattes som et men
neske. 

Denne Jreren fikk betegnelsen modalisme. Den sa de tre guddom
melige personene bare som modi, apenbaringer av en gud. Gud var 
altsa en udelt person, (ikke tre individuelle personcr, som i det kir
kelige dogmet). Minst tre paver forsviirte i tur og orden denne ideen, 
som senere likevel ble ford0mt. 

Viktor I bidrog sterkt til a fremme dette «kjetteriet»,4 som ene og 
alene Ia til grunn for hans ekskommunikasjon av Theodotus. Biskop 
Zephyrin mener denne Jreren bckrefter et utsagn han hadde fatt over
levert gjennom Hippolyt: «Jeg kjenner en Gud Jesus Kristus, og for
uten ham ingen annen som ble skapt, og som har lidt>>. Denne kjet
terske formelen er den eneste ordrett bevarte dogmatiske erklrering 
fra en romersk biskop.s Motpave Hippolyt bevitner ogsa den moda
lismen pave Kallist fra f0rst av forkynte, og som snart ble forkjetret 
av kirken. Og sa beskylder pave Kallist den hellige Hippolyt for a 
drive med «togudelrere»!6 Senere kom en for0vrig fram til at Hippo
lyts kristologi var i overensstemmelse med den rctte troen. Modalis
mens grunntanker vitner om en ubestridelig indre Jogikk, som tiltalte 
bade prester og Jekfolk. Og f0r den ble ford0mt, var modalismen 
Romas offisielle kirkelrere. 

Av monarkianernes skrifter ble det ikke noc ti lbake. 
Men folk som krevde at Jesus skulle ha en egen personlighet (hy

postase), gikk na til angrep pa Sabellius' teologi, som sammen med 
monarkistene holdt fast pa streng monoteisme. Bcggc partene vendte 
seg til biskop Dionys av Alexandria. Han ford0mte riktignok sabellia
nismen, men ettersom han hevdet at Kristus hadde en egen individua
litet, forsvarte han utvetydig tesen om at S0nnen var underordnet 
Faderen. Etter sitt vesen var Gudfader like fremmed for S0nnen som 
vindyrkeren for vinstokken og skipsbyggeren for skipet sitt. Dionys 
?Je sterkt klandret for sin oppfatning. Han gav da ogsa etter, men 
Innr0mmet bare ytterlighetene. Egypterne glemte ikke dette, og snart 
bret det ut en tilsvarende strid i Antiokia. 

4 Ps. Tcrtullian, adv. omn. haer. 8. 
5 Harnack, Beretning til Preuss. Akademie d. Wissensch., phil.-hist. Kl. 

19;3, 51 ff. samme forf., Dogmengeschichte, 156 ff. bes. 161 ff. 
Hippo!. ref. 9, II, 1. Sml. ogsa 9, 12. 
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Biskopen der, Paul av Samosata, bekjente seg nemlig ogsa til en 
konsekvent monoteisme, og pa samme mateo som Sabellius benektet 
han enhver forskjell mellom de tre personene i guddommen. Som sa 
mange andre i tiden bade f0r og etter, var heller ikke biskop Paul i 
stand til a tenke seg tre personlige vesener forenet i en personlighet. 
Han sluttet seg logisk til at en S0nns guddommelighet ved siden av 
Faderens var umulig, og forkastet ideen som toguderi. Dessuten av
skaffet han aile kirkelige sanger som forkynte at Kristus var vesens
lik Gud. Etter hans mening kunne Jesus sidestilles med Moses og 
profetene: Han var et menneske, forvandlet gjennom guddommelig 
inspirasjon og opph0yet til gud. 

Biskop Paul forbandt altsa monarkianismen med adoptianismen, 
han sa Jesus som ·en Guds adoptivs0nn. I det 3. arhundre var dette 
enna sa vanlig at to store gen~ralkonsil mot biskop Paul i Antiokia ble 
avsluttet uten resultat. F0rst pa det tredje (i ar 286) (mange forskere 
mener det bare var to) ble han ved synodalbeslutning fratatt sitt em
bete - her spilte apenbart ogsa viktige politiske forhold en rolle -
og hans here ble ford0mt. Paul hadde ene og alene lagt vekt pa Jesu 
etiske verdi, for bare den, og ikke hans angivelige guddommelighet, 
kan vrere et moralsk forbilde for menneskene. Den.avsatte antiokiske 
metropolitten fikk snart den rerekrenkende betegnelsen erkekjetter. 
Men Harnack kaller ham en kyndig teolog, som ville gj0re slutt pa 
den hedenske filosofiens makt i kirken og i stedet «opprettholde den 
gamle lrere».7 

Biskop Pauls standpunkt finnes i en litt annen form hos hans elev 
presten Lucian av Antiokia: I motsetning til biskop Paul anerkjenner 
han riktignok Kristus som gud, men som pre-eksistent andsvesen. 
Kristus er etter hans mening likevel bare en skapning som bar en viss 
likhet med Faderen, og som er underordnet ham. Lucian var en av
holdt og innflytelsesrik lrerer. Under tre biskoper var han ekskom
munisert, men ble til slutt tatt inn i kirken igjen. Han d0de martyr
d0den i 313. Elevene hans satt snart i de viktigste biskopstillingene i 
0St, de representerte Sa a si kirkens intelJigens, og de var alle hoved
talsmenn for det arianiske partiet. 

7 Harnack, Dogmengeschichte, 159. 
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Arius 

«If01ge Arius truer den voldsomme vekten som ble lagt pa 
Kristi guddomelighet med a 0delegge etterf01gelsestankene, som 
er vesentlige for kristendommen. Framfor alt ville Arius Iegge 
vekt pa Kristi etterf0lgelse, men dette kravet rna som regel vike 
plassen for en ensidig poengtering av Kristi frelserfunksjon. 
Dette er Arius' store rett, den blir vanligvis oversett, likevel 
viser den bedre enn noe annet hva Jesus betydde for dette 
mennesket.» 

Teologen Nigg.s 

Ogsa Arius tilh0rte denne kretsen, som kalte seg «medlucianister». 
Navnet skulle vrere et tegn pa at de var forenet, og et minne om deres 
lrerer. Etter at Arius hadde avsluttet sine studier ved teologskolen i 
Antiokia, kom han i 311 til Alexandria. To ar senere ble han prest i 
Baukalkirken, den mest ansette kirken i byen. 9 

Arius var en kjent skikkelse i den teologiske verden. Den asketiske, 
lrerde mann en fascinerte' bade klerikalere og kvinner. Han skal ha 
vrert svrert dannet og elskverdig, lite velvillig overfor ekstremister, in· 
gen dogmatisk fanatiker, men en from mann, som det var lett a om
gas. Han gav sine teologiske tanker verseform, og han diktet sma 
sanger for almuen.1o 

Men kirken beskyldte Arius for a vrere en hovmodig, vellystig og 
gjerrig mann, en bedrager og sannhetsfiende. Han ble bakvasket pa 
aile mulige mater og sclvsagt stemplet som kjetter. I var tid er en blitt 
klar over hvilket skittent vrengebilde dette er, og pa katolsk side er 
en na snar til a innn~mme Arius' fortjenester og til a skrive: «- det 
var som om alt var gjort for a villede».ll 

Arius ble vel ansett av sin biskop, Achillas, og hans etterf0Iger, 
biskop Alexander. Den siste stod dessuten i takknemlighetsgjeld til 
ham, fordi Arius for hans skyld hadde gitt avkall pa biskopstillin
gen.12 Men omkring ar 318- Arius var da allerede en tilarskommen 
mann - oppstod det uenighet under en disputas om trin.itetsproble
met. Denne disputasen ble utgangspunktet for den arianiske strid. 

8 Nigg, Buch der Ketzer, 139. 
9 Epiph. haer. 68, 4; 69, 2. Dessuten Lietzmann, Geschichte der alten Kir-

che, 93 ff. Harnack, Dogmengeschichte, 211 ff. 
10 Philost. 2, 2. 
11 Daniel-Rops, Die Kirche, 601. 
12 Philost. 1, 3. 
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La oss gjenta at det ikke egentlig var de dogmatiske sp0rsmalene som 
gjorde denne striden sa lang og intens, men de hierarkiske makt
krav.13 Kampen om biskopstillingene virket i det minste svrert skjer
pende. Katolikkene, og srerlig Arius' motstander Athanasius, brukte 
til stadighet en taktikk som gikk ut pa a gj0re kirkepolitiske motset
ninger til trossp0rsmal. Pa denne maten var det alltid lett bade a 
reise og a begrunne anklagene. 

I denne disputasen har biskop Alexander sannsynligvis forsvart 
sabellianismens syn pa trinitetslrerens enhetsproblem. I tilknytning til 
dette understreket Arius forskjellen mellom S0nnen og Faderen, det 
sentrale punktet i hans lrere. For ham var bare Faderen Gud i ordets 
fulle betydning, bare han var uskapt, uendelig og evig. S0nnen deri
mot ble frambrakt av Intet, men han var til aile tider den st0rste og 
mest fullkomne av alle skapninger. Gud hadde skapt ham for at ver
den skulle bli til gjennom ham. Selv kunne han ikke skape verden 
pa grunn av sin overmakt. Her refererte Arius srerlig til Det nye tes
tamente, som gav tilstrekkelig bevis for hans oppfatning.l4 

Arius benektet ikke triniteten, men bare at S0nnen og Anden hadd 
en vesenslikhet (homousi) med Faderen. Videre mente han at Ande 
var Iavere enn S0nnen. Arianismen var altsa ikke annet enn en ek
strem subordinatianisme, som stemte godt overens med evangeliene 
og dessuten med hele den tidligste kristne tradisjonen. Den stemte 
aile fall bedre enn kirkens syn, som f0rte til at troen pa Kristi gud 
dom ble opph0yet til dogme.l5 Arius miskjente riktignok den histo 
riske Jesus. Etter m0nster fra sin lrerer Lucian gjorde han Jesus til e 
bastard eller halvgud. Allikevel papeker han Jesu h0ye etikk. 

Biskop Alexander hadde nok heist sett at debatten · ikke ble s· 
hissig. For det f0rste f0lte han seg forpliktet overfor Arius, ford 
denne hadde vrert sa im0tekommende under biskopvalget. For de 
andre hadde han selv tidligere vrert en forkjemper for subordinati 
aniske tanker, og derfor kunne de arianiske geistlige i Egypt beskyld 

13 Iflg. E . Schwartz, Zur Geschichte des Athanasius, 301. Sml. ogsa Halle 
Das Papsttum I. 50. 

14 Mt. 12, 28; Mk. 13, 32; Mt. 26, 41; 28, 18; Lk. 2, 52; 18, 19; Jh. 11, 34 
14, 28; 17, 3; Apg. 2, 36; 1. Kor. I, 24; 15, 28; Kol. 1, 15; Phil. 2, 6 f.; Heb 
1, 4; 3, 2; Jh. 12, 27; 13, 21; Mt. 26, 39; 27, 46 osv. Harnack, Dogmenge 
schichte, 216. 

15 Om den klare underordning i Lukas-evangeliet som heller ikke kjenne 
noen pre-eksistens for Jesus: Conzelmann, D ie Mitte der Zeit, 146 ff. Sm 
ogsa Werner, Die Entstehung, 371 ff. og Arius' paberopelse av tradisjon, h 
Athanasius c. Arian. I , 5. 
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ham for a ha lrert dem noe som han na tok avstand fra.t6 Sa eks
kommuniserte Alexander Arius, tilsynelatende under patrykk fra 
presten Kolluthus. Arius appellerte til de egyptiske biskopene, men 
bade han og tilhengerne hans, blant dem biskopeneSecundusogTheo
nas, ble pa nytt ford0mt og dessuten landsforvist. Arius reiste til Asia, 
der episkopatet gav ham sin fulle anerkjennelse. F lere prominente 
kristne bekjente seg til Arius, som f. eks. kirkehistorikeren biskop 
Euseb av Cresarea og biskop Euseb av Nikomedia, en venn av keiser 
Licinius, myndling av Licinius' kone Konstantia, Konstantins s0ster. 
Ogsa «medlucianistene» st0ttet Arius. 

Slik kom Alexander i konfl ikt bade med arianerne og med dele
dende tilhengere av den origenistiske teologien i 0st, som dyrket 
S0nnen bare som en andre, underordnet gud. Fram i spissen for disse 
tradte na Euseb av Nikomedia, en rergjerrig, klok og energisk ands
h0vding, og snart haglet protestbrevene ned over biskop Alexander. 
En synode ved (eller i) Nikomedia tok likeledes parti for Arius; en 
annen palestinsk synode gav prestestiJlingene tilbake bade til ham og 
hans venner. Na reiste Arius tilbake til Alexandria, og han ble ikke 
bare st0ttet utenfra, men var ogsa apenbart avholdt bade av mange 
klerikalere og av sin menighet. Derfor kunne ikke Alexander jage 
ham bort igjen. Derimot sendte han ut flere rundskriv og klaget over 
arianernes «r0verhuler», der vranglreren ble forkynt.l7 Det ene opp
r0ret fulgte det andre, biskopen kunne ikke Ienger vrere trygg for 
livet, og de hedenske teatrene forhanet den kristne nestekjrerlighe
ten.JS Selvsagt begrenset ikke striden seg bare til Alexandria. Den 
spredte seg over hele Egypt og de 0vrige provinsene, og snart delte 
den hele 0stkirken i to. 

I vest fikk egentlig ikke dette sp0rsmalet noen betydning f0r ettcr 
at Konstantin var d0d. Og det tok lang tid f0r en der virkelig forstod 
hva som var den innerste kjernen i problematikken. Srerlig blant 
geistligheten i Roma stod dct darlig til med andsevnene i det f0rste 
arhundret. Selv en katolikk rna tilsta: «Egentlig teolog kan en ikke 
kalle noen av de rettmessige romerske biskopene i det 2. og 3. ar
hundret».l9 De eneste to virkelig lrerde i det kristne Roma pa 200-

16 Alex. v. Alexandrien, serrno de anima, 7. Athan., de synod. 16 . 
. 

17 Theodorct 1, 4, 3; dessuten E. Schwartz, Zur Geschichte des Athana
SiUs, 133, anm. 1. Samme Kaiser Constantin, 123. 

99
18 

Euseb. Vita Const. 2, 61, 5. Lietzmann, Geschichte der alten Kirche, III. 
f. Schwartz, Kaiser Constantin, 122 f. 

19 
Ehrhard, Die Kirche der Marlyrer, 308. 
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tallet var motpaver. Hippolyt ble bekjempet i hele sin levetid, Nova. 
tian ble ekskommunisert. Til det f0rste store kirkem0tet i Nikrea 
(325) kom det om Jag 300 biskoper. Det er ganske betegnende at bare 
sju av dem var utlendinger. 

I 0St var imidlertid teologstriden uhyre populrer; til og med torg. 
koner og gategutter deltok. Og Arius hadde diktet sanger som for 
svarte hans syn. Det var propagandiske produkter, og en modern 
katolikk mener disse sangene gjemte en fryktelig vranglrere under 
en overflate av mild fromhet og oppbyggende ord.20 Carl Schneider 
skriver: «Til tonene fra en varietemelodi plystret og sang gateguttene 
i Alexandria med fryd i r0sten den siste schlageren av Arius: 'En 
gang- var han ikke - han var ikke- den Skapte'».21 

Etter at Licinius hadde kapitulert i september 324, fikk Konstantin 
herred0mme ogsa over 0striket. Allerede h0sten samme ar sendte han 
sine teologiske radgivere, den spanske biskope.n Hosius av Cordoba 
til Alexander og Arius mcd et handskrevet brev. Konstantin betrakte 
disse to som ledere for to likeberettigede particr innen kirken. Ha 
mante dem til ikke a kjekle om teologiske bagateller, og han viii 
ikke vite av at spissfindighetene deres skaffet ham s0vnl0se netter.2 
Men na ble striden enda heftigere enn f0r. isrer da Hosius, mot si 
keiserlige oppdragsgivers 0nske, straks etter tok parti for Alexander.24 
Vintcren 324/25 Iedet Hosius en synode i Antiokia, som resulterte 

r 
at Arius og seks av hans meningsfeller ble ford0mt. Det er verdt 
merke se bare noen fa av de 5 · ene som deltok var i stan 
till et hele tatt a f0 ge IS usjonen. Som et dokument fra antikkc 
forteller, anatei'iiattserte de da og"Sfarianerne etter skj0nn bare so 
«mindre br0dre, som var eksperter pii den kirkelige tro».24 

20 So Daniel-Rops, Die Kircbe, 607. 
21 Schneider, Geistesgeschichtc, I. 400. 
22 Vita Const. 2, 64 ff. 
23 Kraft, 96 f. 
24 Utg. vf Berliner Akademie, ed. H. G. Opitz, Bd. 3, Urkunden zur G 

chichte des arianischen Streites, 18, 7. Sit. etter Lietzmann, Geschichte d 
alten Kirche, ill. 102. 



4. Kirkem0tet i Nikrea 

«Den samme kirke som med hell hadde trosset Diokletians 
jernharde regime, rettet seg lydig etter pabudene fra hans etter
f0lger, som rammet lcirkens, livsnerve pa en helt annen mate 
enn forf0lgelser og ytre void.» 

Eduard Schwartz.l 

Den antiokiske synoden var bare en opptakt til dette f0rste 0kume
niske, dvs. allmenne, kirkem0tet. Fra f0rst av hadde Konstantin plan
lagt at det skulle holdes i Ankyra (i dag Ankara), men i 325 m0ttes 
de ca. 300 biskopene fra hele verden i Konstantins sommerresidens t J 
i Nikrea i det nordvestlige Lilleasia. ~· 

De aller fleste deputerte kom imidlertid fra Orienten. De vestlige ::f' 
land var bare representert ved en gallisk, en kalabrisk og en panno- g ' 
nisk biskop, videre ved den spanske biskopen Hosius av Cordoba, '1... 
biskop Crecilian av Kartago og to romerske prester, som var delegert n 
for den syke biskop Sylvester av Roma. En moderne katolikk kaller ~ 
dette «en enestaende forsamling av hellige».z ~· 

Det a li e niva a man e av s nodene var nok betenkeli lavt. £ 
En samtidig taler sagar om en «syno e, ute ukkende~a~nde ay l:r 
~skaller»,3 men anske sikkert uten rett. Likevel sier ogsa teologen 
~ussi om den' generelle ut annelsen til antikkens presteskap, at selv ~ 
~giske sp0rsmal var flertallet av biskopene ~rde,4 0 dette var 
l~lle gjennom Iengre tid. Sa sent som i det 16. arnundret, pa kon
.@.et i Trient, finner en mocierilekatolsk tealog «ikke sa fa italienske 
.bisko en>, som « a langt nrer var tilstrekkelig skolert i teologi. Man
~ adde begy_nt sin 10pebane som sekretrerer for is oper og kardi-

1 E. Schwartz, Kaiser Constantin, 141. 
2 Daniel-Rops, Die Kirche, 612. Om antall forsamlede, se Seeck, Unter

suchungen zur Geschichte, 60 f. 
3 Socr. h. e. 1, 8. 
4 Heussi, Kompendium, 120. 
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naler, ofte ogsa for fyrster. Etter hvert hadde de fatt kirkelige pr 
bender, og til slutt et bisped0mme, uten noen gang a ha stiftet mer. 
~ bekjentskap med teolo~efleste katolske gelstl!Se 
heller ikke 1 dag fortrolige med den historisk-krltiske teologien, me 
det har andre arsaker. 

Konstantin apnet konsilet. En vet ikke hvcm som Iedet m0tet, me 
det var belt sikkert ikke noen av den romerske biskopens delegert 
Kanskje presiderte keisercn selv,< hvis ikke, sa har han uten tvil u 
nevnt m0telederen8 og dessuten grepet bestemmende inn i debatte 
Protokoller ble enten ikke f0rt, eller kirken lot dem forsvinne. 
arianernes trosbekjennelse ble lest opp, tok de bladet fra ham so 
leste f0r han var ferdig, og rev det i stykker. 9 

Bortsett fra det arianiske Sp0rsmalet, fors0kte en ogsa a ord 
andre dogmatiske, kultiske og administrative stridssp0rsmal. F 

( 

keiseren var oppgaven ene og alene a opprettholde frede · e forhol 
inn~ r en, en sp 1ttet 1r e hadde han ikke noen som helst nyt 
av."'sannhetssp0rsmalet var like betydningsl0st for ham som for al 
ROlitikere. En-nerufelse som Rufinus forteller om, gir et karakteri 
tisk bilde av situasjonen. Da biskopene ganske tidlig i m0tet begynte 
forkjetre hverandre og a overrekkc keiseren b0nne- og klageskrift 
fastsatte Konstantin en dag da alle skriftene skulle brennes uapn 
«for at ikke noe menneske skulle fa kjennskap til striden mcllo 
prestene». For0vrig var han enig med flertallet, og han roste Ariu 
Alexanders parti st0ttet han ogsa bare til en viss grad. Han ville ik 
gi den ene parten sin fulle tilslutning, men han 0nsket heller ikke 
komme pa kant med den andre. Og dette ble det viktigste prinsipp 
i hans kirkepolitikk.IO • 

5 Jedin, 144. 
6 Kraft, 100. 
7 Seeck, Untersuchungen zur Geschichte, 348. 
8 Iflg. K. Muller, Kirchengeschichle I. 383. 
9 Secck. Untersuchungen zur Geschichte, 350. 
10 E. Schwartz, Zur Geschichte des Athanasius, 182. 
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Hvor stammer det nikceiske formularet fra? 

I og med den nikreiske trosbekjennelse ble biskopene etter keiserens 
!imske patvunget et formular som ingen av de stridende partene hadde 
gatt inn for; nemlig begrepet «homousios» (lat. consubstantialis), som 
betyr at S0nnen er vesenslik Faderen, at den ene guddommelige sub
stans er identisk med de to personene. Aile subordinatianiske fore
stillinger i forbindelse med Fader-S0nn-forholdet var dermed satt ut 
av spillet. 

Hvor kommer sa dette ordet fra, som ble det viktigste kampob
jektet i den store kirkestriden? 

Helt til i begynnelsen av vart arhundre var det den vanlige opp
fatningen at det nikreiske formularet, begrepet homousi, hadde sin 
opprinnelse i kirkens teologi. Dette er ikke tilfelle, tvert imot! I 
kampen mot biskop Paul pa den antiokiske synoden i 286 hadde 
kirken uttrykkelig forkastet begrepet «vesensliJ<:het», det er ikke Ien
ger helt klart hva som var grunnen. Dette begrepet finnes heller ikke 
i Bibelen. Som sa mange andre av den katolske dogmatikkens ter
mini technici, stammer ogsa dette uttrykket fra gnostikernes teologi, 
der det spiller en betydelig rolle.n Tallbegrepet «trias» (=trinitas), 
som Jigger til grunn for trinitetsdogmet, er som dogmatisk begrep 
ogsa av gnostisk opprinnelse. Den f0rste som gav Fader, S0nn og 
And betegnelsen trias, var antakelig valentinianeren Theodot, men et 
slikt begrep var helt ukjent i den eldste kirkelige tradisjonen.I2 

Helt til kirkem0tet i Nikrea var homousilreren sa a si ukjent; ingen 
vet hvem som gav keiseren stikkordet. Men nettopp fordi den ikke 
var knyttet til noe bestemt parti innen kirken, og dessuten i h0y grad 
var uklar, syntes keiseren homousibegrepet passet utmerket som 
«koalisasjonsformel»! Han lot det sta opp til enhver hva de ville Iegge 
i uttrykket, ja, han ville ganske enkelt ikke vite av noen autentisk 
tolkning og krevde bare at selve ordet skulle anerkjennes. Biskopene 
adl0d, og kirken hadde et nytt dogme, den nikreiske trosbekjennelsen. 
«Den konstantinske trosbekjennelse» hadde vrert en bedre betegnelse, 
sier Johannes Haller.I3 Og dette ble utrettet av en keiser som enna 
ikke var d0pt. 

I et brev til den alexandrinske menigheten forsikret Konstantin: 

11 Werner, Die Entstehung, 591 ff. med mange kildehenvisninger. Samme 
forf. , Der protestantische Weg, I. 182. Ogsa Harnack, Dogmengeschichte, ·76. 

12 Werner, Die Entstehung, 598 ff. 
13 Haller, Das Papsttum, I. 50. Sml. ogsa 57. 
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«Det som 300 biskoper har vedtatt i fellesskap er intet annet enn 
Guds dom».14 Etter hans forbilde fastsatte og kontrollerte ogsa de 
f0lgende herskerne kirkem0tene, de godkjente eller forkastet de av
gj0relsene som ble tatt, og de skydde ingen midler nar de skulle gi 
sine anatemer gyldighet. 

La oss i det f0lgende ha dette for 0ye. 

Ff/Jr paven fikk herredf/Jmme over kirken, var det keiseren som 
regjerte over den 

«Helt til andre halvdel av det 5. arhundret hadde ikke pavene 
gjort seg gjeldende i den bevegelsen som rettet seg mot keiserens 
krav pa det kirkelige omradet. Endog Leo I hadde vist en be
tenkelig velvilje overfor den 0stromerske keiserens e<esaro-pa
pistiske forestillinger.» 

Karl Voigt.15 

Allerede Konstantins s0nn Konstantius erklrerte bent fram: «Min 
vilje er kanonisk».16 Han handlet da ogsa etter dette, noe vi snart 
skal fa se. Men enda mer selvf0lgelig regjerte de 0stromerske keiser
ne over kirken i det 5. og 6. arhundret. Fra det 5. arhundret av, da 
den egentlige cresaro-papismen ble innledet, tok herskerne avgj0rel
ser i trossp0rsmal uten a radsp0rre noe konsil. Keiser Basiliscus for
kastet f.eks. de beslutningene det allmenne konsilet i Chalcedon 
hadde tatt i 476, og ikke mindre enn fern hundre orientalske biskoper 
gav ham sin tilslutning. 

Utviklingen nadde sitt h0ydepunkt under Justinian I (527- 565), 
som erstattet nesten hele den kirkelige lovgivningen med den keiser
lige. Han grep inn i de forskjelligste av kirkens affrerer, som salg 
eller utleie av kirkegods, biskopansettelser, godkjenning og suspen
dering av biskoper og geistlige; han bestemte ogsa over klosterlivet, 
nar en synode skulle holdes osv.17 Men ogsa pavene f0yde seg etter 
hans religionsedikt. Under striden om det theopaskitiske formularet, 
som sier at «en fra treenigheten» d0de pa korset, hadde pave Hormis
das ford0mt formularet. Justinian anerkjente det og tvang pave Jo
hannes II til ogsa a gi det sitt samtykke. Pa samme maten fikk han 

14 Konstantin brev 18, 8 hos Kraft, 218 f. Om kirkens svingning mellorn 
den strenge sabellianiske monoteisrne og gnostikernes polyteisrne: Werner~ Die 
Entstehung, 591 ff. 

15 Voigt, 98. 
16 Athan., Historia Arianorunt c. 33. 
17 Sml. Voigt, 44 f. Heiler, Altkirchliche Autonornie, 223 f. 
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paven til a forandre mening under striden om «trekapittel-ediktet», 
som pave Vigilius og hele den vestlige kirken tok avstand fra. Og da 
Vigilius nok en gang kom pa andre tanker, truet keiseren med a av
sette ham, hvoretter paven pa nytt inntok et annet :.;tandpunkt. 

I den andre halvdel av det 6. arhundret krevdt c'e. bysantinske kei
serne a fa et ord med i laget nar en pave skulle vel~.::s og godkjennes, 
selv om de allerede hadde patvunget den romerske kirken Vigilius 
og framfor alt pave Pelagius I, som den helt og holdent avviste. 

Men ogsa i Spania hersket kongen over biskopene i lang tid. Han 
fastsiltte kirkem0ter og avgjorde forrctningsordenen, han krevde 
domsrett over presteskapet og id0mte kirkelige straffer.1s I det fran
kiske riket var forholdene omtrent de samme. Pa 500-ta!Jet var det 
kongen som enten pekte ut biskopene, eller han utnevnte dem selv.19 
Enna pa Karolingernes og de sachsiske keisernes tid regjerte staten 
over kirken. Det var helt i orden at Otto den store innsatte tyske 
erkebiskoper. Like selvsagt avsatte Henrik II tre paver, og i stedet 
gav han den romerske pavestolcn til en biskop fra Bamberg, sakseren 
Suitger av Mayendorff. 

Senere protesterte som kjent kirken mot slike inngrep. Men alt i 
det 4. arhundret hevct det seg enkelte kristne r0ster, srerlig fra «kjet
terkretsen», som f.eks. donatistene. De ville ikke vite av at keiseren 
blandet seg inn i kirkens indre anliggender. Etter at Konstantin kom 
til makten, 0nsket imidlertid flesteparten av de kristne denne inn
blandingen, det gjaldt f0rst og fremst ogsa pavene.2o 

Den katolske biskopen Optatus av Mileve gav keiseren tillatelse til 
slik intervensjon.21 Biskop Euseb av Cresarea betegnet keiseren som 
«biskop for kirkens ytre anliggender».22 og innsatt av Gud. Det fjer
de allmenne kirkem0tet i Chalcedon kalte keiser Marcian ikke bare 
«prest og keiser», men ogsa «troslrerer». Dette har sa stor betydning 
fordi m0tet var innkalt for a avgj0re trossp0rsmaJ.23 

Noen brev som pave Leo den store skrev er likefram kirkehistoris
ke kuriosa. Her tilskriver han Marcians etterf0lger, keiser Leo I, 
nettopp den dogmatiske «ufeilbarlighet» som pavene gjorde krav pa 
senere. Riktignok er det tydelig at paven i virkeligheten ikke var over
bevist om den keiserlige ufeilbarlighet i trossp0rsmal. For a vinne 

18 Sml. Heiler, Altkirchliche Autonomie, 54 f. 
19 Sml. ibid., 54 f.; 84. 
2o ffig. Voigt, 73. Sml. ogsa 98. 
21 Opt. De schism. Donat. 3, 3. 
22 Euseb. Vita Const. 4, 24. 
23 Voigt, 99 f. 
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keiserens gunst, forsikret han likevel at keiseren var opplyst av Den 
Hellige And, og han kunne ikke ta feil i troen. I et annet brev gj0r 
pave Leo det klart for monarken at han ikke har behov for noen, 
menneskelig belrering og at det er pavens oppgave a meddele hva 
keiseren erkjenner, og a forkynne hans tro.24 

For0vrig var dette keiserlige kirkeregimentet, som na begynte med 
Konstantin, underlig nok en av arsakene til at biskopen i Roma fikk 
st0rre makt, for sa vidt som han etter hvert fikk rollen som kirkelig 
motspiller. 

Slutten pd kirkem(!)tet i Nikaa 

Det var bare de to arianiske biskopene Secundus av Ptolemais og 
Theonas av Marmarika og Arius selv som avslo a undertegne det 
trosformularet som keiseren 0nsket. De ble d0mt og straks utvist 
fra Egypt. Ved siden av avskjedigelsen hadde Arius matte tale enda 
en fryktelig forbannelse. Biskopene Euseb av Nikomedia og Theog
nis av Nikrea, sannsynligvis ogsa Maris av Chalcedon, anerkjente 
riktignok det nikreiske symbolet, men de godtok ikke at Arius ble for
d0mt. Etter deres mening hadde konsilet fordreid lreren hans. Keise
ren gav dem f0rst betenkningstid, men da de straks etter sluttet seg 
til Arius og de to bannlyste biskopene, ble ogsa Euseb og Theognis 
avsatt fra sine biskopstillinger og sendt til Gallia. Arius og de eks
kommuniserte biskopene ble forvist til Illyria. 

Men den indre kampen i kirken raste med uforminsket styrke trass 
i bannlysningen av Arius og hans betydeligste partifeller. Selv blant 
damene i keiserhuset hadde Arius tilhengere. Konstantia, s0ster til 
Konstantin, og hans svigerinne Basilina, mor til den senere keiser 
Julian, tok parti for den bannlyste, med st0tte fra Euseb .. Helena, 
Konstantins mor, var en tilbeder av martyren Lucian; det var til 
minne om ham Euseb og Arius kalte seg «medlucianister». Sa sam
menkalte da Konstantin senh0stes 327 enda en synode i Nikrea, og 
Arius, Euseb og Theognis ble tatt til nade. De to biskopene fikk til og 
med igjen sine gamle bispeseter. Amphion og Chrestos, som i mellom
tiden hadde sittet der, forsvant sa ubemerkct som om de aldri hadde 
eksistert. 

Derimot ville ikke den navrerende biskopen av Alexandria aksep
tere rehabiliteringen av Arius. Athanasius nektct a gi Arius ti lbake 
hans kirkelige embete. 

24 Leo ep. 162 og 165. Dessuten Voigt, 76 ff. srerlig 80 f. 
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5 . Athanasius og slutten pa den arianiske strid 

De trinitetsteoriene som Athanasius (29?-373) satte fram, fikk svrert 
stor virkning for dogmet. Her kan en i det minste nevne at nettopp 
hans dogmatiske traktater ble bearbeidet av kirken i det 5. og 6. a r
hundret, 1 for at de sku lie vrere mer anvendelige i kampen mot «kjet
terne». If0lge katolske historieskrivere var Athanasius helt fra be
gynnelsen av en lidenskapelig forkjemper for det nikreiske symbolet. 
Kildene gir imidlertid et helt annet bilde av ham. Aile de slagordene 
som senere ble stemplet som merke pa arianisk eller halvarianisk 
kjetteri, brukte kirkelrerer Athanasius helt til femtiarene som «kjen
netegn pa den rette tro».2 Men om troen pa Den Hellige And hadde 
han ikke sagt noe pa flere tik 

Verken Arius eller Athanasius anerkjente noen «andre Gud», for 
begge var monoteisme helt selvsagt. Men Arius mente at «Sonnen» 
var en skapning, riktignok en fullkommen skapning, og han taler om 
Sonnen med den st0rste aktelse. For Athanasius var imidlertid Fader 
og S0nn ett eneste vesen, som dannet en betingelsesl0s enhet. Pa den
ne maten kunne en nemlig dekke over den apenbare polyteismen og 
be til S0nnen pa samme maten som til Faderen. S0nnen var jo en 
nyskapning, Faderen hadde ogsa j0dene tilbedt. «Frelseren» matte 
ikke vrere av Ja vere grad, men gud i ordets fulle betydning. Med dette 
ble J esu mystifiseringsprosess definitivt avsluttet. Hva som da er 
forskjellen mellom betegnelsene Fader og S0nn, det var Athanasius 
ikke i stand til a forklare. I stedet kalte han arianernes gamle lrere 
meningsl0s, arianerne selv var gudsfiender, l0gnere og djevles0nner, 

1 SG:hneemelcher, Zur Chronologie des arianischen Streites, 393 med hen
visn. til H. G. Opitz. 

2 Lietzmann, Geschichte der alten Kirche III. 220 ff. Sml. f. eks. Athan. c. 
gent. 45. Om Athanasius' senere deltagelse i dogmestriden, sml. ogsa E. 
Schwartz, Zur Geschichte des Athanasius, Ges. Schr. 3. Bd. 246, anm .. 1. 
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og han radet til at de skulle kastes Ut SOill «Vr0vlekopper, SOm ikk:e 
lenger er ved sine fulle fem.»3 

Athanasius var verken filosof eller noen god stilist, derimot va 
han vel prototypen pa en intolerant og maktsyk hierark. Selv den bel 
lige Epiphanias sier om ham: «Hvis en gjorde motstand, brukte ha 
makt».4 Men var det noen som brukte makt mot ham, da preket han 
patetiske ordelag om toleranse. Dette er for0vrig kirkens praksis ogs' 
i vare dager (s. 155 ff.). 

Den alexandrinske patriarken - han var for0vrig blitt avsatt fe 
ganger - kjempet ikke sa mye om dogmet som om eneherred0mme 
over den egyptiske kirkeprovinsen. Dette skj0nner en lettere nar e 
blir klar over hvilken makt den alexandrinskc patriarken den gan 
hadde. Om Jag hundre bisped0mmer i Egypt og Libya la under ham 
Han var den mest innflytelsesrike biskopen i hele Orienten. Ute 
antydning til sp0k kalte en i det 4. og 5. ;hhundret denne kirkefyrste 
for den «kristne Farao». Men patriarkatet i Alexandria QJ.istet sna 
denne innflytelsen. I dag lever hans tidligere storhet bare videre i de 
prangende tittclen «den saligste og allerhelligste pave og patriark a 
det store Alexandria og av hele Egypt, Pentapolis, Pelusion, Liby 
og Etiopia.»5 

Den unge diakonen Athanasius hadde ledsaget sin biskop, Alex 
ander, pa kirkem0tet i Nikrea. Da Alexander d0de den 8. juni 328 
fikk Athanasius biskopstillingen i Alexandria, til og med urettmessig 
54 biskoper hadde nemlig ved ed forpliktet seg til ikke a utnevne de 
nye patriarken f0r de hadde foretatt en grundig unders0kelse av all 
de innvendingene som matte foreligge mot ham. ¥en sju av de 5 
biskopene br0t eden oa Athanasius ble valgt og innviet. S~ ble e 
m~p utnevnt <>101ere sted~m ~e.!_!il gatekam!?_e~fi 
voldshandlingene et slikt omfang at Athanasius matte forklare se 
~offet (332) og for kirkeforsamlinger. -
~I 334 ble det holdt en synode i O esarea_, ...Qg_Qa_pJliriark~Q_ikk 

viste seg der, stilte Konstantin ham til reanska ett ar senerua e 
~de 1 yrus.6 Etter en ete~ningstid m0tte han opp m~sto 
f0l e, oa n ble konfrontert rued et helt galleri av mishandlede bis 
~t utviklet seg til s an a 0sc scener, og til slutt flx~et bi 

3 Athan. c. Arianos I, 53; 2, I7; 2, 32; 2, 39; 2, 43; 3, 2; 3, 16; 3, 28: 3, 5 
3, 67; I, I. De decretis synodi Nicaenae 2I (her tysk sitat); 27; 29. Ep. a 
Adelphium 8. 

4 Sit. hos Daniel-Rops, Die Kirche, 626. 
5 Heiler, Urkirche u. Ostkirche, I58. 
6 Srnl. Scheidweiler, 87 ff. 
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kopen til Konstantino el_!!!ed skip. _Angivelig flyktet han fordi han 
·. e seg sikker Ienger, i virkeligheten viJle han unnga dom og 
underkastelse. Men f0r keiseren kunne kalle sammen en ny synode, 
fikk han h0re at Athanasius truet med a stoppe de egyptiske korn
Ieveransene til hovedstaden, for pa den maten a utsulte byen. Kon
stantin relegerte ham deretter uten forh0r til Trier. Alt samme dag, 
den 6. november (10. athyr) 336, matte Athanasius Iegge ut pa «for
bannelsesreisen». 

I de siste arene hadde arianerne fatt mer innflytelse pa Konstantin, 
nemlig gjennom slektningen Euseb av Nikomedia. Han tok etter hvert 
plassen til Hosius av Cordoba, som hittil hadde vrert keiserens rid
giver. En synode i Jerusalem opphevet na til og med forbannelsen 
over Arius, men han fikk aldri se hjemstedet igjen. Han hadde ventet 
i arevis pa a fa komme tilbake, men kort etter at han var blitt resti
tuert, d0de han under mystiske omstendigheter. Det var i aret 336, 
pa gaten i Konstantinopel. 

Hvordan Athanasius Lot Arius d¢, og liknende legender 

Athanasius hadde alt mens Arius levde brennemerket ham som anti
krists forl0per,7 og han gjorde d0dsfallet til et Guds under. Dette 
skjedde f0rst tjue ar senere, og han nevner ikke begivenheten med et 
eneste ord i noen av sine tidligere stridskrifter, selv om det ogsa den 
gang kunne ha vrert et likesa virkningsfullt propagandamiddel. Deri
mot tilla han den vidunderlige guddommen enda st0rre betydning i 
senere skrifter.s 

If0lge Athanasius, som hevder at han har h0rt det av sin presbyter 
Macarius, gikk Arius dagen f0r han skulle innsettes igjen en tur i 
byen sammen med sin venn Euseb av Nikomedia. Da ble han over
mannet av en plutselig kvalme, og matte ga inn pa et offentlig toalett. 
(Hundre ar senere var en i stand til a utpeke stedet i Konstantino
pel!).9 Her gikk han av pa midten, pa samme maten som forrrederen 
Judas if0Ige den ene bibelversjonen, og Athanasius bruker de samme 
ordene. Under grusomme pinsler ble endetarm, lever og kjetterhjerte 
10srevet fra ham. Sa skrumpet ban mer og mer inn, belt til han for-

7 A than. c . .Arian. 1, 1. 
: Seeck, Untersuch. zur Geschichte des Nic. Konzils, 38 ff. 

Socr. 1, 38, 7. 
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svant gjennom apningen i toalettet og fait ned i kloakken med 
plask.lO 

Katolikkene mottok med glede denne historien fra sin hellige kirk 
lrerer. Gregor av Tours f0rte til og med Arius' d0d som bevis pa ha 
vranglrere, og enda en samtidig katolsk historiker utmaler for o 
hvordan kjetteren <digger og sv0mmer i sitt eget blod pa et avside 
liggende sted, mens innvollene sveller ut av ham».11 

Denne taktikken er for 0vrig ofte brukt i kristendommen. Marti 
Luther f.eks., hadde ikke vrert d0d i mange ar f0r ryktet ville ha d 
til at han hadde begatt sclvmord. Det blc fortalt at en tjcner skul le 
funnet «var herre Martin hengende kvalt ved sengen».l2 Pastand 
sirkulerte i et anonymt brev, og ble f0rste gang trykt i Antwerp 
(1606) i boken til en fransiskaner. Pa den maten fikk aile franske 
italienske katolikker fatt i historien. Fra katolsk side kunne en vide 
fortelle at «hans nonne» hadde vrert hos Luther natten f0r han d0d 
Katharina Bora hadde kvalt ham, og djevclen i en schaferhunds ski 
kelsc hadde drept ham. Liket hans skullc ha stinket slik at en mat 
sette fra seg kisten pa veien til graven, osv.l :l 

Men reformatoren kunne pa sin side fortelle at erkcbiskopcn a 
Trier, Richard von Greiffenklau, var blitt dradd levende ned i he 
vetet av Satan. Den katolske predikanten Urban til Kunewalde v 
blitt slatt ned av lynet mens han var i kirken, og utenfor kirken b 
han truffet av en ny lynstrale og gjennomboret fra isse til fot. Om si 
motstander Emser kunne Luther fortelle - og det mens Emser en 
Ievde - at han plutselig var blitt drept av djevelens gl0dende piler 
spyd. «Aile fikk de en ussel d0d,» skriver Luther, «de d0de so 
de dummeste svin.»l4 

Finnes det noe sidestykke til den hemningsl0sc I0gn, forfalskning o 
bakvaskelse som ble drcvet pa dct religi0se omradet? Sa sent som 
Vatikankonsilet i 1870 ble protestantismen kalt en «gud10s pes 
(pestis).l5 Og i Borromeus-Encyklikaen av 1910 betegnet pave Pius 
de ledende reformatorene som mennesker «hvis gud er magen» (qu 
rum Deus venter est). Dette var pa ingen mate originalt, for alt i d 

10 Athan. ep. ad. Serapion de morte Arii. Dessutcn Seeck, Unters. z 
Geschichte des Nic. Konzils, 33 ff. 

11 Daniel-Rops, Die Kirche, 621. 
12 Sml. Grisar III. 851 ff. Der ogsa alle belegg for de fl'llgende sitater. 
13 Ibid., 854 f. 
14 I bid., 853. 
15 Bates, 687. 

50 



3. arbundret hadde den frafalne kirkefader Tertullian sagt n0yaktig 
det samme om katolikkene, og til og med Paulus badde brukt ut
trykket om de kristne j0dene.l6 

Flere av A thanasius' forfalskninger 

I et langt brev som gar for a vrere fra Konstantin til Arius og arianer
ne, men som i det minste for en stor del stammer fra Athanasius, 
overdynger kirkelrereren Arius med skjellsord og fraser. Athanasius 
kaller sin motstander «galgenfugl», «Stakkar», «10gnhals», et «Skam-
10st og unyttig menneske», en «narr» og et «halvdyr». Videre skriver 
han: «Ve over deres tapelighet, at dere har noe med ham a gj0re! 
Hvilken galskap er det som bar tvunget dere til a tale hans ekle tunge 
og hans ansikt? Na vel, jeg vii tale direkte til deg, du tapelige sjel 
og vantro pratmaker. La dine ord gi meg en tydelig avgrenset krets, 
og ikke et rommelig, ubegrenset omrade; ingen vaklende, men en 
sterk og fast grunn, du gudl0se, syndige og listige. For jeg drar ikke 
ut for a tale, jeg vii heller Iegge l0kken om halsen din og vise deg 
fram, fanget i ord, slik at alle kan se din usselhet. Og na til verket; 
hendene er toet, sa Ia oss ga til b0nn og pakalle Gud. Nei, vent litt 
f0rst og si meg. din skurk, hvilken gud du ber om hjelp, ellers far jeg 
ingen ro.»l 7 

I et kort brev som Athanasius falskt publiserte i Konstantins navn 
- det var ca. 350, 13 ar etter at keiseren var d0d - krevde kirkelrere
ren at alle som oppbevarte sa mye som et skrift av Arius, 0yeblikke
lig skulle straffes med d0den. Ikke engang appeller og nadeshandlin
ger skulle kunne komme pa tale!lB 

Athanasius fikk mye kritikk for konflikten mellom ham og den 
forste kristne keiseren, som kirken skyldte sa stor takk, og som had
de beordret Athanasius i eksil. Dette var foranledningen til nok en 
dokumentforfalskning. I navnet til Konstantins svmn, Konstantin II, 
skrev patriarken et brev til den katolske menigheten i Alexandria. 
Her meddelte han gjennom den unge keiseren at faren, keiser Kon
sta.ntin, bare tilsynelatende hadde forvist biskop Athanasius for a 
skane ham for angrep fra fiendene. Det var bare keiserens tidlige 

16 Phil. 3 19 
J 7 ' . 

18 Athan. de deer. Nic. synodi 40. Dessuten Kraft, 233 ff. 
Ibid., 39. Dessuten Kraft, 230 ff. 
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d0d som hadde forhindret ham i a gi Athanasius menigheten til 
bake.l9 

I virkeligheten kunne ikke biskopen vende tilbake f0r etter at kei• 
seren var d0d. Konstantin d0de midt pa dagen den 22. mai 337. Lik~ 
f0r hadde arianeren Euseb av Nikomedia d0pt ham. 

Slutten pd arianismen 

Konstantin var knapt d0d da hans s0nn, Konstantin II, i I0pet av fa 
timer fikk tatt livet av begge onklene og sju fettere.zo Bare to av 
Konstantins brors0nner overlevde denne «familieslaktingen» i det 
f0rste kristne herskerhuset, nemlig den tolv ar gamle Gallus og den 
sju ar gamle Julian, som senere ble keiser. Konstantins s0nner haddc 
aile fatt en omhyggelig kristen oppdragelse,21 men de hadde av og 
til forskjellige oppfatninger om kristendommen. S0nnene delte na 
riket mellom seg. Konstantin II regjerte i vest, den femten ar gamle 
Konstanz fikk den midtre delen, Italia, Afrika og Grekenland, mens 
Konstantius II styrte i 0st. 

Knapt tre ar senere gikk Konstantin II til angrep pa Kontanz' ri
ke, etter at han var blitt oppirret av broren. Varen 340 omkom Kon
stantin II mens han angrep et alpepass. Den tredje broren, Konstan
tius, var opptatt med perserne, og den unge Konstanz fikk na hele det 
vestlige riket. Konstanz var hatet overalt pa grunn av sin hjertel0s· 
het; det ble ogsa pastatt at han var homoseksuelJ.22 Han var nrert 
knyttet til katolikkene, og han fylte kirkene med offergaver. Dess
uten stod han personlig i forbindelse med biskop Athanasius. 

I juni 337 hadde Konstantin opphevet forbannelsen over Athana
sius, og den iherdige patriarken benyttet med en gang tilbakereisen 
til a spinne aile slags trader og p0nske ut intriger. Dette gjorde han 
med sa stor iver og ad sa mange omveier at han ikke kom til Alex
andria f0r i slutten av november. Samtidig vendte ogsa de andre for
viste ortodokse biskopene tilbake. Straks br0t det ut nye uroligheter 
overalt, ikke minst fordi arianerne og origenistene ogsa var i virksom· 
het. Lederen deres, Euseb av Nikomedia, kunne forlate sitt tidligere 
biskopsete, som etter hvert var blitt betydningsl0st, og i stedet bestige 

19 Seeck, Untersuchungen zur Geschichte des Niciinischen Konzils, 41 ff. 
20 Sml. Athan. Hist. Arian. 69. Zosim. 2, 40. Socr. 3, I, 6 f. 
21 Euseb. vita Const. 4, 51 f. 
22 Eutrop. 10, 8. Aur. Viet. 41. Zos. 2, 41. 
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stolen i Konstantinopel. I Alexandria ble det innsatt to biskoper etter 
hverandre mot Athanasius, som synoden i Tyrus hadde avsatt pa lov
Iig mate. Under den blodige striden som na oppstod, gikk Dionysius
kirken opp i flammer.23 

Athanasius var tydeligvis ikke villig til a d0 som martyr, og varen 
399 flyktet han. Samme h0st dukket han opp i Roma, der bade han 
og andre detroniserte kirkefyrster i arevis kunne nyte godt av romer
nes gjestfrihet. Her bearbeidet Athanasius sin romerske embetsbror 
Julius I etter aile kunstens regler. Bade f0r og i denne tiden gikk det 
en str0m av mindre brodersinnede brev mellom den romerske bisko
pen og episkopatet i 0st. Deputerte kom og gikk. Pa begge sider ble 
det holdt synoder, i Roma i 340, i Antiokia i 339 og 341. Begge par
tene truet, protesterte og reserverte seg, de gikk krokveier og de gikk 
rett pa sak, de hante og brennemerket hverandre. Kontroversen f0rte 
imidlertid ikke til noe som heist. 

I 0st var bade kirkehistorikeren Euseb ocr hans n ebror bisko-
pe~ av onstantinope , 1 mellomtiden avgatt ved d0den. Dette var s;! 
f0lelig tap for de arianisk eller origenistis mnstilte o..!kntalerne. Na 
br0t det ut voldsomme gatekam er mellom tilhengere av det ari 's.J<:Q 
og det atolske partiet. avalerigeneral Hermo enes fikk i o ~g 
av e1seren a opprettholde ro o orden, men han reide det ikke. Den 
.!s!i_stne p0belen stormet huset hans og satte yr Rii det, ha~
~ de gjennom gatene til han dQJde. -

Pa synoden i Sardica (i dag Sofia) i 342 deltok om lag atti biskoper 
fra 0st og om lag nitti fra vest. Orientalerne drog sin vei nesten med 
det samme og mQlttes i stedet i Philippopel. Hvert parti bekjente sin 
tro og forkjetret den andre. Enkelte biskoper ble til og med truet med 
d0den. Synoden skulle ha opprettet fred, men i virkeligheten ble 
fiendskapet forsterket. For f0rste gang kom det til brudd mellom 
0st- og vestkirken. Synoden i Sardica innledet den utviklingen som 
f0rte til det endelige bruddet i ar 1054. 

Keiser Konstanz fors0kte den gang a pavirke broren Konstantius, 
som sympatiserte med arianismen, slik at den vanskelige situasjonen 
kunne vendes til katolikkenes fordel. Da dette endelig sa ut til a ga i 
orden, tok en av Konstanz' generaler, den hedenske Magnentius, 
makten i vestriket (januar 350), og Konstanz ble myrdet i en pyre
neisk landsbykirke, der han hadde s0kt tilflukt. Tre ar senere, som
meren 353, tapte Magnentius et avgj0rende slag ved Mursa og tok 

23 Athan. apol. 29, 3; 30, I. 
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sitt eget liv i Lyon. Na kom det arianiske episkopatet igjen til mak 
ten med hjelp fra Konstantius. Fors0kte Konstantin a forene kirke 
rued katolikkenes hjelp, sa St0ttet hans S0nn Konstantius seg ti 
arianerne. 

I R oma var i mellomtiden biskop Julius d0d. Etterf0lgeren hans, 
Liberius, fikk keiseren til a innkalle et konsil for a ta slutt pa striden 
M0tet ble holdt i Aries, der keiseren nettopp da residerte. Biskopen 
var ikke f0r kommet sammen, sa ble de presentert for et dekret so 
forlangte at Athanasius skulle forbannes. Aile underskrev med de 
samme, bortsett fra en eneste, som da ogsa ble ford0mt. 

Etter patrykk fra den forbitrete Liberius ble det holdt en synode 
i Milano i 355. Resultatet ble at over tre hundre biskoper, de fleste 
fra vest, godkjente dommen over den alexandrinske patriarken. Bare 
seks nektet, og de matte i eksil. 

Da keiseren stilte Liberius selv foran alternativet undertegning 
eller bannlysning, svarte biskopen standhaftig: «Det er viktigere at 
det blir orden i kirkens saker enn at jeg blir i Roma».24 Men etter 
to ar i eksil sendte den romerske biskopen bedr0velige brev til all 
kanter, ja t il og med til sine verste motstandere. Han anerkjente ari
anernes lrere, han ekskommuniserte den «rettroende» Athanasius o 
han bad aile som fikk brevene hans om a hjelpe hammed a komme 
tilbake til t<oma.25 Han viste en sa ynkelig holdning at katolske kir· 
kehistorikere mente brevene var falske, og de betegnet de enslydende 
ytringene fra Athanasius om denne saken som en misforstaelse. Dette 
var bare utflukter, som selv mange katolikker har tatt til orde imot.26 

Den utgamle biskop H osius ble ogsa hentet til hoffet i Sirmium. 
der han ble holdt fanget i ett ar. Da var oldingen temmet. Han for
nektet sin tro, gikk over pa sine d0dsfienders side og undertegnet i 
357 en halvarianisk trosbekjennelse. Na fikk han tillatelse ti l a rdse 
hjem, og der d0de han !itt senere. Athanasius, som var blitt fo rd0mt 
save! i 0st som i vest, ogsa av paven, sendte hjem to keiserlige kom
missrerer som skulle fjerne ham fra Alexandria. Han forlot ikke bye 
f0r Konstantin i begynnelsen av aret 356 gav ordre til at Theonas 
kirken, Athanasius' katedral, skulle Stormes. Under etterf0lgere 
Georg kom det til blodige sammenst0t med garden til Athanasius 

24 Theodoret h. e. 2, 16, 24. 
25 Liber. ep. 10 pro deifico (Hil. 4, 168); ep. 11, 2 quia scio (Hil. 4, 171) 

ep. 12 non doceo (Hil. 4, 172). 
26 F. eks. av Amman, Dictionnaire de Thcologie Catholique IX. 1926, col 

637. 
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Kirker ble beleiret og gudstjenester 0delagt, med det resultat at mange 
ble drept og hardt saret. Seksten biskoper ble forbannet, tredve flyk
tet. Og h0sten 358 matte ogsa biskop Georg vike plassen for Athana
sius, som na plutselig dukket opp enda en gang. 

Pa denne tiden ble det gjort forberedelser til en dobbelt-synode for 
bele riket.27 F0rst holdt de vestlige land et m0te i Ariminum (Rimini) 
varen 359. F lertallet av forsamlingen, som bestod av over fire hundre 
biskoper, avslo det formularet keiseren krevde og bekjente seg til den 
nikreiske tro. Men da de fikk h0re at keiseren ikkc ville Ia noen fa 
reise tilbake f0r de hadde undertegnet, forandret mer enn tre hundre 
av deltakerne mening. De undertegnet en arianisk trosbekjennelse, det 
bom0iske formularet, som hevdcr at S0nnen ikkc cr lik Faderen i ett 
og alt, men at de to likner hverandre. 

Orientalernes parallellsynode m0ttes h0sten 359 i Seleukia. Ogsa 
her fikk keiseren silt 0nskc igjennom, slik at arianerne i begynnelsen 
av 360 hadde seiret over hele Jinjen. Men i 361 d0de Konstantius, 44 
ar gammel, og dermed br0t verket hans sammcn. 

Tjue ar senere, pi det andre allmenne kirkem0tet i 381, ble den 
ortodokse katolske statskirkcn stiftet. Men keiser Theodosius hadde 
allerede den 28. februar 380 gitt lovs kraft til et tilsvarende tros-edikt, 
utformet med nesten militrer knapphet, og utcn pa forhind a ha rad
f0rt scg med noe konsil eller med biskopene.28 Aile som tilh0rte 
andre kristne retninger ble nektet a kalle seg kristne. Arianernes kir
ker ble stengt og biskopene deres fo rvist, men enna var ikke arianis
mens tid forbi. 

Germanerne lrertc f0rst den a rianiske utgaven av k ristendommen 
a kjenne, det vii si en mer opprinnelig form. Biskop Wulfila, vest
goternes apostel, bekjente i sitt testamente at han var ekte arianer. 
Ogsa 0stgermanske stammer, som burgundernc, rugierne, herulerne, 
0stgoterne og vandalene var arianere. Bortsett fra den sistnevnte 
Stammen, var aiJe de arianiske germanerne tolerante na r det gjaJdt 
religion. Under synodaldebattene hadde da ogsa del arianiske partiet 
alltid vist st0rre toleranse enn katolikkene, selv om del som oftest 
ble st0ttet av staten.29 

Da Gregor av Tours angrep a rian ismen, hevdet den arianiske bis
kop Agila at de forskjcllige trosbekjennelser ikke er noen forbrytelse 

27 Utfl1Srligcre, Lietzmann, Geschichte der alten Kirche, III. 226 f f. 
:s W. Ensslin, Die Religionspolitik des Kaisers Theodosius, 23 f. 

1 
-9 Srn!. Seeck, Untersuchungen zur Geschichte des Nicanischen Konzils, 

2 f. Ogsa Heiler, Altkircheliche Autonomic, 178 ff. 
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for arianerne, for et arianisk ordsprak sier at «det ikke skader a vis 
begge aktelse nar en gar mellom et hedensk alter og en kirke».30 

Det andre allmenne kirkem0tet i 381 stilte for f0rst~ gang ope 
treemgfietsdogmet i den sikalte nikreno-ko~inopolitanske tros 
bekJennelsen, og fra da av var trinitetslreren rikslov. Ikke en eneste 
av de f0rste kristne ville ha dr0mt om det. Det st~d heller ikke noe 
.ffikt i Det nye testamente; d£S_met var snarereistrld ~d testamen. 
tet. 

Det stred ogsa imot all fornuft. I 1553 rekapitulerte spanjolen 
Michael Servet aile de avgj0rende argumentene mot treenighetslreren. 
Dette gjorde han med stor andsstyrke i sitt skrift «Kristendommens 
gjenopprettelse». En fors0kte a fa ham til a trekke tiibake det han 
hadde skrevet, men uten hell. Samme aret ble han brent i Geneve, 
pa Calvins initiativ. Den kristne ncstekjrerligheten fordrev tilhengerne 
hans til Siebenbi.irgen, der de enna har menigheter, og til Polen, der 
de pa nytt er blitt undcrtrykt av jesuittene. Men motstanderne all 
dette besynderlige dogmet, sozinianernc og anti-trinitarierne, vant 
det 17. arhundret stadig nytt terreng innenfor protestantismen, og s 
nere fikk de under navnet unitariere tilhengere bade i England og 
Nord-Amerika, selv om bade lutheranismen og calvinismen hold 
fast pa trinitetsdogmet. I USA er den unitariske bevegelsen til og me 
i oppsving, og i det siste har den vokst ogsa i Europa. 

Umiddelbart etter at Konstantius var d0d, m0tte sa vel katolisis 
men som hele kristendommen en enda farligere fiende: Julian, de 
siste herskeren som tilh0rte det konstantinske dynastiet. Nok en gan 
sa det en stund ut til at kristendommens seiersgang kunne bli for 
hind ret. 

30 Sit. hos Heiler, Altkirchliche Autonomie, 180. 



6 . Julian den ~frafalne~ 

«En kan jo forsta at Julian og mange andre syntes forskjellen 
mellom ideal og virkelighet i kristendommen var sa stor at de 
som rerlige mennesker matte bryte med et ideal som hadde sa 
liten kraft.» 

Teologen Carl Schneider.l 

Konstantins nev0, Julian, ble f0dt i 331. Hans mor d0de da han 
enna var ganske liten, og da han var sju ar gammel ble hans far drept 
av Konstantius II (337). 

Den unge prinsen bodde f0rst i Nikomedia, og etter at han var 
blitt bortvist fra hoffet, oppholdt han seg for det meste pa et keiser
Jig gods ved Cresarea. Her ble han etter hvert en ivrig kristen. Han 
stod i kontakt med det Iavere presteskap, og ville selv gjerne bli 
prest.2 

I Pergamon, Ephesus og A then fikk sa Julian kjennskap til gresk 
filosofi og mystikk, og han fant ut at de kristncs «h0ye teologi» i 
grunnen bare bestod av to ting: a skremme bort onde ander og a 
gj0re korsets tegn.3 

Da Julian fikk vite hvordan hans onkel var blitt myrdet, sa bidrog 
ogsa dette til a fjerne ham fra kristendommen. For Konstantius var 
kristen, og kirken hadde aldri straffet ham for den forferdelige for
brytelsen. Tvert imot! Gregor av Nazianz beskyldte Julian for a vrere 
utakknemlig mot Gud og keiseren, for under blodbadet hadde de 
skant ham «mot all forventning».4 

li0sten 355 ble han kalt tilbake til Athen. I Milano utnevnte Kon
stantius ham til Cresar og sendte ham til den utsatte Rhingrensen, 

1 Schneider, Geistesgeschicte I. 530. Sml. om det f0lgende srerlig ogsa Lietz-
mann, Geschichte der alten Kirche, III. 262 ff. 

2 Bidez, 34 ff. 
3 Ibid., 114 f. 
4 Greg. Naz., or. 4, 21. 

57 



--~~---

der han overrasket med a vise militrer dyktighet. Uten at han sel 
gjorde noe for det, ble han i Paris utropt til Augustus av troppen 
(360). I et brev til Konstantius gjorde han krav pa den nye verdi 
heten bare over Gallia, han overlot til keiseren a besette prefe 
stillingene og tilb0d ham sin st0tte i krigen mot perserne. Brevet un 
dertegnet han bare med tittelcn Cesar, og han fortsatte kampen m 
de oppr0rske alemannerne. Men da han fikk h0re at det var Ko 
stantius selv som hadde hisset dem opp mot ham, drog han mot s0 
0st og Ia under seg ltalia og Balkan. Keiseren kom mot ham m 
en hrer, men han d0de underveis i Mopsukrene den 3. november 36 

Julian holdt f0rst religionsskiftet sitt hemmelig. Etter at han v 
kommet pa tronen, innf0rte han imidlertid gudskultusen igjen. T 
forundring for de som sa pa, drog han egenhendig ved inn i templen 
som na pa nytt ble apnet, og han tente selv offerilden. Han forfatt 
endog et stridsskrift «Mot Galileerne», og under arbeidet fikk h 
bruk for sitt gode kjennskap til Bibelen. Skriftet ble 0delagt neste 
med det samme, og f0rst i det 19. arhundret bJe det rekonstruert. 

Julian var ikke fritenker. Han trodde pa gudene5 og var fast ove 
bevist om at han hadde fatt et misjonsoppdrag, et guddommelig kal 
og han var den f0rste som fors0kte a fa i stand en renessanse av h 
denskapet. Framfor alt ville han reformere prestevesenet. Han fo 
langte at rekrutteringen til prestestanden skulle baseres pa en omhyg 
gelig utvelgelse, den fattigste skulle ha de samme sjanser som de 
rike, hvis han var verdig. Han organiserte en omfattende fattigfor 
sorg, bygde pilegrimsherberger og sykehus. Han vedtok ogsa at feng 
selsfanger og fiender skulle behandles pa beste mate - «for vi gir . 
mennesket som sadant, ikke til personene».6 Det fundamentale i Jes 
etikk holdt han fast pa. 

~ Med hensikt favoriserte han '0dene, de kr" "tre fiender. 
Han lo ererte de kristne ogsa, i aile fall til a begynne med. Han frito 
aile klerikalere fra eksilet og gav dem tilbake beslaglagt eiendo 
Men til slutt ble han irritert over deres stadige motstand og tok ka 
pen opp mot dem. Imidlertid sier selv kirkefedre at denne agitasjon 
var uvanlig moderat, eller de beskylder ham til og med for ikke 
unne «de kjempende reren av 'a d0 som martyrer»!S 

5 Sml. f. eks. Liban. or. 18, 21. 
6 ep. 89 Sit. etter Lietzmann, Gcschichte der alten Kirche, III. 281. S 

ogsa Greg. Naz. or. 4, 111 f. Bidez, 280 ff. Geffken, Der Ausgang, 128 ff. 
7 Vogt, Kaiser Julian u. das Judentum, 34 ff.; 46 ff. 
8 Hieron. Chron. Rufin. h. e. c. 32. Sitatet hos Greg. Naz. or. 4, 58. 
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Fra be nnelsen av 362 fors0kte keiseren a gj0re solkultusen til 
riksreligion igjen. Snart or an de kristne a ut0ve sm rere, og_ han 
ilei('tet S01111ene deres a vrere med pa underviSI1lng i~nl_t,_retD
CJkk og filosofi.9 HvorlorSkwle de lreres o~ lrere noe ~~ fleste 

"avdem sa inderlig tok avstand rra? Dette sa Julian bare som en man
Qelpa oppriktighet. Til slutt avsattehan aile kristne som hadde h0ye 
~r eller tjenestegjorde i_hreren. For deres egne lover forbyr defl! 
~il sverdet, sa han.1o Her og der inndrog hankirkeeiendom, 
~eks. i Cresarea, der de kristne ~sent so""iTil- hans regjeri~l£1 
0dela det siste templet, eller i Edesse, der arianerne og_valen.t.iniarl.tre 
hoi dso kam er. 

Mot J ulians ensikt f0rte restauras· on en av hedenska et ofte til 
utskeielser, plyndringer, prestem'ishandlinger og renkelser av belli e 
kar. en, som vi snart skal se, det var de ristne som hadde begynt 
~ og de fortsatte etter at Julian var d0d. 7 rV\ /JO&.l~fl 1'\.. ~ 

u Ian var en utpreget sosialt tenkende hersker. Han oppffevet pri
vilegier som det ikke var noc grunnlag for, han forbedret flere indu
strigrener og innf0rte skattelettelser. «U iykkelige b0nder,» utbr0t den 
edle Libanios etter at keiseren var d0d, «na blir dere igjen fiskalenes 
bytte! Stakkars dere evig undertrykte, hva vii det na nytte dere a 
b0nnfalle himmelen om hjelp?»ll Ogsa biskop Ambrosius bekreftet 
at folket vistc Julian stor takknemlighet. Til og med en av dem som 
hadde mest vondt a si om keiseren, Gregor av Nazianz, innn~mmet 
motvillig at de mange rosen de ord om J ulians liberale styre, skatte
lettelser o. 1., til stadighet surret i 0rene pa ham.J 2 

Julian selv f0rte et uklanderlig liv. Alt som ung hadde han ut
merket seg ved matehold og flid, og han avviste enhver form for be
gunstigelse.13 Ogsa som keiser gav han avkall pa all luksus. Han fikk 
satt en stopper for det orientalskc hoffseremoniellet som var gatt i 
arv fra hans kristne forgjengere, og han avskjediget hele kobbelet 
av spioner, sekretrerer og denunsianter.14 Ved aile h0ytidelige an
ledninger gikk han til fots, noe som ofte ble oppfattet som mangel pa 
fyrstelig verdighet. Han var med pa forhandlinger i m0tesalen, og 
senatorene kunne bli sittende mens han var til stede. Pa sirkus gikk 
han aldri, han holdt ikke overdadige selskaper, og han drakk ikke 

9 Theodore!, 3, 8. Socr. 3, 12. Sozom. 5, 18. 
10 Julian, ep. 50. Socr. 3, 13, I f. 
11 Liban. or. 17, 27. 
12 

Ambr. De obitu Valentiniani consolatio 21. Greg. Naz. or. 4, 75. 
13 Liban. or. 18 11 ff 
14 Am. Marc. 22, 4, 9;.22, 7, 5. Liban. or. 2, 58; 18, 154. 

59 



mer enn han talte. Litt etter midnatt tok han fatt pa en ny arbeidsfy 
dag. Han leste filosofenes skrifter og gikk selv for a vrere en betydel 
stilist. Selv kristne munker kopiet,ie brevene hans, men de utelot pol 
mikken mot kirken, eller de b0tte pa den med randbemerkninger so 
«forbannede liund» og «djevelens handlanger».1s 

De bakvaskelsene kirken satte i gang 

«Det er knapt noen gang blitt forfattet skrifter som gir 
trykk for et mer lidenskapelig hat.» 

Under et felttog mot persernc ble Julian saret av et spyd, og ved mi 
natt samme dag, den 26. juni 363, d0de han i teltet sitt, 31 ar g 
mel. Helt til det siste viste han tapperhet og ro. Det er umulig a 
vise at en kristen soldat ble leid til a drepe keiseren, men selv en a 
antikkens kirkehistorikere mener det er sannsynlig.17 Det er i ai 
fall belt sikkert at kristne gardeoffiserer - Julian gav ordre til at 
av dem skulle henrettes - tidligerc hadde planlagt a myrde keiser 
under en militrerparade.ls 

De kristne i Antiokia feiret Julians d0d veda arrangere dans i ki 
kcne.19 F0r hadde de ikke vaget a bekjempe keiseren apent, na ove 
dynget de den d0de med skjellsord. Bare den spanske dikteren Pr 
dentius (d0d etter 405), han var kristen lekmann, viste ham rerb0di 
het.20 Gregor av Nazianz sammenliknet Julian med Herodes, Jud 
Pilatus og j0dene. Han hevdet at Julian had de samlet opp i seg skur 
aktigheten til aile kristenforf0lgerne, og at han ikke kunne klandr 
sterkt nok. Med et sitat betegncr han den d0de som «et svin, so 
velter scg i gj0rma».21 Dette skulle i grunnen bli kirkens innstillin 
og senere kirkehistorikere, som bl. a. Philostorgius, Photius, Sokra 
(5. arb. e. Kr.), Sozomcnus, Malalas, Theodoret og Rufinus, for 
net Julian bare enda mer. Men h0ydepunktct ble nadd i den katols 

15 Poulsen, 286. 
16 Bidez, 352. 
17 Sozomenus, h. e. 6, 2. Sml. ogsa Dolger, innf111ring, se. Bidez, 8. 358 

Forster, Kaiser Julian, 16 ff. 
18 Bidez, 332 med henvisn. til Liban. or. 18, 194; 15, 43; 12, 84 f. 
19 Theodor. h. e. 3, 28. Liban. 11, 300. 
2o Apotheos. 449 ff. 
21 Greg. Naz. or. 4, 85. 68. 111. 79. 52 her sitatet. 

60 



middelalderen. De fromme fortellerne utbroderte historiene sine med 
scener som illustrerte hvordan Julian krenket de jordiske levningene 
etter martyrer og hellige, hvordan han rev hjertet ut av levende barn 
og sprettet opp magen pa svangre m0dre.z2 Jesuittiske dramaer f0rte 
denne tendensen videre. Julian forskriver seg til Hecate, dronning i 
Helvete. Han blir d0pt pa ny i «svineblod», han sporer opp kristne 
som om de var vilt, eller han «slakter dem for guden Jupiter».23 

F0rst i opplysningstiden ble det slutt pa slike synsmater. Voltaire, 
Montaigne og Chateaubriand regnet Julian til historiens st0rste per
sonligheter. Shaftesbury, Henry Fielding og Gibbon beundret ham. 
Schiller ville gj0re ham til belt i et drama, og Goethe roste se~ av at 
han bade forstod og delte Julians hat til kristendommen.24 -

22 Bidez, 358. Dessuten Forster. Kaiser Julian, 9 ff. 
23 Philip, 41 f. Utf0rlig hos Forster, Kaiser Julian, 25 ff. 
24 Bidez, 362 f. Srnl. ogsa Philip, 52 ff. Forster, Kaiser Julian, 39 ff. 





2. del 

Det sosiale sp0rsmal 





. Den sosiale retningen i kristendommen 

«Elsk din oeste som deg selv.» Matt. 22, 39. 
«Den som elsker sin oeste som seg selv, han har ikke annet 
enn nesten.» Kirkelrerer Basilius.l 

Den fattige menneskes0nnen eide i!!gen ting som han kunne hvile sitt 
h3de pa. Og uten penger i pungen skulle disiplene forkynne evangeliet. 
Bare ~i(drestav og sa~er nadde Jesus gitt dem Jov tifa ei~ 
if0Ige ar us. Hos Matteus ogCukas star det at han nektet dem 
s~ og sko ogsa~ Mf~5:1lriiliildret var pavene de st0rste grunn
eierene i det romers e ~raer noe rimelig forhold i denne ut
~iklingen? 
---...., 

Jesu holdning 

«Jesu lrere om samfunnet matte virke som en sprengbombe i 
aile bestaende stater sa snart det ble gjort alvorlige fors0k pa 
a innf0re k.ristendommen.» 

Ditlef Nielsen.a 

Israelittenes religion var fast knyttet til det politiske og sosiale liv. 
~irku kaller de j0diske profetene de f0rste sosialistene i 

~rden~rien.4 De arbeidet for c1 rette pa 0konomiske og_Em::
fun?smessige m1sfor~g_I2!otesterte gan)L pa gang mot at de rike 
~ge~5 Esseerne hadde avstatt fullstendig fra privat eien-

~ Basil. hom. in div. 1. 

3 
S~. Mk. 6, 8 f . med Mt. 10, 10; Lk. 9, 3; 10, 4. 
Ntelsen, 198 f . 

4 Iirku 19 
5 ' . 

Smi. Pohlmann, II. 465 ff. Taubes, 66 f. med en stor mengde kildebelegg. 
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dom. De levde i eiendomsfellesskap, og nar de gikk inn i orden 
• av de eide til fellesskapet. Med sin prinsip1elle dJskvaliffser· 
av eiendom minner de svrer mye oiiiden lukaniske Jesus,6 som f~ 
Y@ere deres og den profetiske litteraturens utpregede anti-kapital 
tiske tendenser. Det er da ogsa fullt samsvar mellom Jesu lrere 
hans avstamning. -

Det har ikke vrert mulig a bekrefte pastanden om at Jesus stam 
fra et sted der det overhodet ikke fantes noen som hadde eiendo 
om han vokste opp i et lite hus som bestod av bare ett eneste ro 
sammen med minst sju s0sken. 7 Men foreldrene til den synoptis 
Jesus var i a lie fall fattige. Da de kom til temp let med Jesus, of 
de bare et duepar, dct var offergaven fra de fattige.s If0Ige Bibel 
lev de ogsa Jesus selv i fullstendig fattigdom. Han opptradte som ei 
domsl0S blant eiendomsl0se, SOm venn av SmafoJk og forfu]gte, t 
I ere og syndere. Syke, kr0plinger . og brennemerkte samlet seg 

' ham, folk med aile slags synder pa samvittigheten opps0kte ham, 
han satt ved samme bord som dem. For den tids j0der var det e 
betydende med livsfellesskap.9 Derfor utbr0t fariseeme skrekkslagn 
«Han tar imot syndere og gar til bords med dem.»1o 

En vet ikke sikkert hvor mye en skal tilskrivc Jesus av all d 
evangeliske forherligelsen av fattigdommen og ford0mmelsen av 
rike. Denne tendensen kommcr mest radikalt til uttrykk i Luk 
evangeliet, men den finnes hos Markus og Matteus ogsa, om e 
ikke sa Sterk. Likevcl finner selv en katolsk teolog «i grunnen 
samme synet pa rikdom» hos dem alle.n Dette er i alle fall det pun 
tet der en med st0rst sikkerhet kan dra slutningcr fra den synoptis 
til den historiske Jesus. Den bibelske Jesus viser i det minste en 
tydig holdning. 

~ 
Jesus forlangte at en skulle gi avkall a all eiendom. «Selg det d 

eier og i til e attl e.» «lncrcn av dcre kan vrere min disi el h 
h~ke forlater alt han eier.»12 Den som skr ter av sine skat 

6 DSD 1, 11 f.; 3, 2; 4, 2 f.; 5, 2; 6, 20 ff. Joseph. ant. jud. 18, 20. bell. 
8, 3. Dessuten Braun, Splitjtidisch-hliretischer, II. 73 ff. srerlig 77, anm. 

7 Bock, 45. Leipoldt, Der soziale Gedanke, 82, som bare uttaler det s· 
som en formodning. 

s Sml. Mt. 2, 11 med Lk. 2, 24. Stauffer, Jesus, 44 og 154, anm. 5. 
9 SmL Dalman, Arbeit u. Sitte in Paliistina VII. 220. 
10 Lk. 15, 2. 
11 Wikenhauser, 160. Om Matteus' avsvekkelser, se f.eks. Percy, Die B 

schaft Jesu, 106 med henvisn. til Mt. 5, 3; 5, o.a. 
12 Lk. 12, 33; 14, 33. Sml. ogsa Heussi, Der Ursprung des Monchtums, 1 
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kaller ban en narr, og han sier at det er Jettere for en kame! a kom
me g]ennom et na 0ye, enn det er or en rik mann a komme inn i 
Gii(is nke.13 Han taler flere ganger om den «Urettferdige mammon» 
~om «rikdoiilliienSbedrag». Lukasevangeliet tillegger ham et fire: 
Jobbelt klager~o.Yer de rike, mette og leende. I Lukasevangeliets 
f~elling om den ttige La arus Iir ikke den rikemannen ford0mt 
for ine synder, men are a grlll av ~s in ri dom. Og dq blir spadd 
at Jesus vii grunn egge en e oke da Gud «fjerner makthaveme fra 
t.J:.onen og i ste e orlremmer de fattige, da an metter de su tne med 
gode gaver og sender de nl\e tomhendte fra seg.»14 

Med gode grunner pastar bade profa"iiliisfOrikere og teologer at 
Jesu standpunkt ikke bare betyr en prinsipiell diskvalifisering av 
ekstrem kapitalisme, men ogsa av velstand i og for seg, etter som 
velstanden skader sjelen. Nar Jesus taler om den «urettferdige mam
mon>>, sa mener han f.eks. ikke urerlig ervervet rikdom, men han ser 
pa all eiendom som noe mindreverdig, som et prinsipielt onde.15 

Det er mulig at Jesus ikke betraktet selve rikdommen som et on de, 
selv om han aldri blir trett av a advare de rike. I Bibelen framtrer 
han som talsmann for de undertrykte, og han kjemper mot diskri
mineringen av de fattige overalt der han treffer pa den. For ham 
er det religi0se elementet ul0selig knyttet til det etiske, noe som 
kommer klart fram i hans viktigste bud, der han stiller kjrerlighet 
til Gud likt rued nestekjrerlighet. Et ikke-kanonisk Jesus-ord lyder 
rett ut: «Sa du din bror, da sa du din Gud», og j0dene pa den tiden 
kunne til og rued fa inntrykk av at det var viktigere a elske sin neste 
enn a elske Gud.16 

Gang pa gang tolker Jesus budet om nestekjrerlighet som et krav 
om a bekjempe materiell elendighet og overvinne hunger og n0d. 
Dette kommer srerlig klart til uttrykk i fortellingen om den rike ung
gutten i Hebreer-evangeliet: «En rikmann sa til Herren: Mester, hva 
godt skal jeg gj0re for a beholde Jivet? Han svarte ham: Menneske, 
hold Ioven og adlyd profetene. Den andre svarte: Det har jeg gjort. 
Ban sa til ham: Ga bort og selg alt du eier, del det ut til de fattige 

13 Mk. 10, 25. Sml. dessuten f. eks. Fuchs, Christentum u. Sozialismus, 154. 
14 Lk. 16, 9; 16, 11; 6, 24 ff. 16, 19 ff. 1, 52 f. 

II 15 ~iihlmann II. 473. Braun, Spatjiidischharetischer II. 74. Percy, 105 f . 
S euss1, Ursprung des Miinchtums, 25. Lohmeyer, Galiliia u. Jerusalem, 65. 
k rnl. mot det skj0nnmalingen hos katolikken Meinertz I. 107. Og mot det igjen, 
atolik.ken Wikenhauser, 159 f. 

G 
16 

AUsserbiblische Worte Jesu, ed. Dietrich Nr. 27. Leipoldt, Der soziale 
~ . 

anke, 84. Sml. ogsa Lohmeyer, Das Evangelium des Markus, 261. 
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og kom og f0Ig meg. Da begynte den rike a rive seg i hiiret, og h 
likte ikke det som var blitt sagt. Og Herren sa til ham: Hvordan k 
du si: 'Jeg har holdt Ioven og adlydd profetene', nar det star skrev 
i Ioven: Elsk din neste som deg selv? For se, mange av dine br0d 
s0nner av Abraham, Jigger i skitne filler og d0r av suit, og ditt h 
er fullt av gods og gull, men intet kommer ut til dem.»17 

Det er kanskje ikke riktig a betrakte den opprinnelige kristendo 
men som en fortsettelse av klassckampene i den antikke verde 
Lreren til den bibelske Jesus gj0r ingen fors0k pa a dirigere sa 
funnslivet, men den tvinger fram en rekke sosiale slutninger som d 
ikke Ienger er mulig a se bort fra, en omvurdering av aile verdi 
og en revolusjon i alle menneskelige forhold.lS Nord-amerikans 
kommunistcr i tredvearene kalte Jesus til og med for «kamerat Jo 
sus». Bare budet om nestekjrerlighet matte med psykologisk n0dvcllj 
dighet virke bestemmende inn pa de 0konomiske forholdcne i ethverj 
fellesskap knyttet til Jesus, det matte oppsta en kommunistisk orga,; 
nisasjon. Kirkelrereren Basilius, en av de fineste kristne i antikken, 
kommenterer budet om nestekjrerlighet med setningen: «Den som 
elsker sin neste som seg selv, han har ikke annet enn nesten.»l 9 

Kommunisme i urmenigheten? 

«Det var ingen forskjell mellom dem, og sitt gods kalte de ikke 
sin egen eiendom, men de hadde alt felles.» 

Kirkefader Cyprian.21 

«< og med urkristendommen er kristendommen direkte sosia· 
listisk.» Teologen Overbeck.21 

«Etter den urkristelige tro er det en ubetinget plikt a gi fra seg 
all eiendom.» Teologen Lohmeyer.21 

17 Sit. etter Harnack, Das Wesen des Christentums, 63 f. Dessuten Jere
mias, Unbekannte Jesusworte, 36 ff. Michaelis, Die apokryphen Schriften. 
115 ff. Hennecke 30. Om denne holdning hos Jesus, srnl. ogsa Harnack, Re
den u. Aufsatze I. 30. Dibelius, Jesus, 78. 

18 Srnl. Buonaiuti, 291. Schneider, Geistesgeschichte I. 36. 
19 Srnl. anm. Sml. ogsa Troeltsch, 49. 
20 Cyprian op. et el. 25. Srnl. ogsa f. eks. Job. Chrysost. hom. zur Apg. 

7, 2 f. 
21 Overbeck, 27. 
22 Lohmeyer, Galiliia u. Jerusalem, 65 f. Srnl. ogsa samme forf., GotteS' 

knecht u. Davidsohn, 138. 
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~nclliill..-Y_ar___d~t fakt~erke till0p til kommunism~, elle?' 
til kjrerhghetskommumsme....sQ_m fu!lst TroeftscilK~r det.23 J~u 
1~ pen~r_Qg_eiendom_Qg_hans forhold til disiplene rna~~ 
ogsa virke umiddelba rsterk~ngtiri~e j0der. gikk tiJ.. \ 
syne atende s· an t at de ~a all ~dom~ nye !_~ta- \? 
men e orleller at «men den av tro~de yar_£tt bjerte og en sjel, o~ 
ik e en eneste alte noe av sin formue sitt ~men de hadde alt 
felfes ... aet fantes hellcr ikke noeiL.ll0dfu!_ende blant dem, foralle 
som had de · ord s eller hus sol ~e~ ~~engene til apost 
Jene or at de skulle ni ov~r ~· o~ ~ det hat[_hadde bruk 
for.»24 

--r>et er kjent at forfatteren av apostelhistorien hadde en tendens til 
a forherligc. Han idealiserte sikkert ogsa samholdet i urmenigheten, 
for at den ikkc skulle sta tilbakc for eldre j0disk fellesskap.25 Men 
en stor teolog som Ernst Troeltsch mener den urkristelige kom
munismen er svrert sannsynlig. Ogsa sakkyndige som tviler pa at 
aile kristne j0der gav avkall pa eiendom, tror at det allikevel var 
mange som gav fra seg det de eide fordi de absolutt ville !eve opp 
til budet om nestekjrerlighet. 21 

Moderne katolske teologer fors0ker derimot a svekke det inntryk
ket den nytestamentlige fortellingen gir.28 Kontrasten til det som 
snart skulle f0Ige er na engang avskrekkcnde. For selv om en ser 
fortellingen som en evfemistisk framstilling av en sosial idealtilstand, 
som en panegyrisk hymne, sa viser den likevel hva de f0rste kristne 
mente den nye religioncn skulle ha utviklet seg til, mens kirke
historien viser hvordan den virkelig har utviklet seg. r Qrojcjrerlighetskommunistiske kim~ kristendOp1~Utvikl~ segt 
1~ «den st0rste utsugningsmaskinen verden .har sett»,2~en 
l~~feiiOle m~tt med en protest so~rte 1 flere hundre ~r. 
Nettopp de frommeste kristne 0nsket en radikal I0sning pa aiTe sosia
le sp0rsmal, og st0ttet av den opprinnelige Irere protesterte de mot 

23 Troeltsch, 49. 
24 Apg. 4, 32-35. Srnl. ogsa 2, 42 ff. 
25 Srnl. Heussi, Der Ursprung des Monchtums, 19 f. Pohlmann II. 483, 

llaenchen, Die Apostelgeschichte, 191 ff. 
26 Troeltsch, 50. Srnl. ogsa Kautsky, Der Ursprung des Christentums, 347 ff. 
27 Leipoldt, Der soziale Gedanke, 111; 115. Heussi, Der Ursprung des 

M:onchtums, 20 ff. Bigelmair, 84. Weinel, Die Stellung des Urchristentums, 28. 
Greeven, Das Hauptproblem, 101 ff. 

28 Srnl. f. eks. Meinertz, I. 227. 
29 Kautsky, Geschichte des Sozialismus I. 34. 
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den skrikende urettferdighet som ofte forekom i samfunnet. Derfo 
ble de av begge konfesjonene innen kirken brutalt bekjempet so 
oppr0rere mot Guds vilje. 

Ebionittene, som hadde sin opprinnelse i urmenigheten, henvist 
til det eldste evangeliet og krevde eiendomsfellesskap, og de gjord 
fattigdom til ubetinget plikt.30 Senere ble de stemplet som kjetter 
Kristne kommunister var ogsa den gnostiske menigheten til Karp 
krates og hans s0nn Epiphanes - kirkelrereren Ireneus kalte dis 
to djevlenes utsendinger. Det sarnme gjaldt apos'tolikerne i det 2. og 
arhundrct, som tok apostlene til utgangspunkt i ett og alt.31 Mang 
munkeordener og kommunistiske bevegelser i middelalderen bekjent 
seg til den urkristelige ideen om kjrerlighetskommunisme. Videre v 
denne ideen utgangspunktet for gjend0perne, som forlangte ikke-vol 
og fullkommen nestekjrerlighet. Lederen deres, Fritz Erbc, ble m 
Luthers samtykke holdt fengslet i fjorten ar, sju av dem i et under 
jordisk fangehull pa Wartburg. Kjrerlighetskonununismen Ut og 
til grunn for visse kretser av den herrnhutiske br0dremenigheten 
det 18. arhundret, og for moderne idealister. 

Men gjennom arhundrene har ogsa mange av kirkens mest betyd 
Iige representanter tatt til orde for en radikal sosialistisk 'ordning a 
samfunnsforholdene. 

Kirkefedrenes kommunistiske preken 

«La oss etterlikne den f0rste kristne forsarnling, der a.it v 
felles.» 

Kirkelrereren Basilius. 

«For oss er eiendomsfellesskapet en mer adekvat livsform e 
privat eiendom, det er dessuten naturlig.» 

Kirkelrereren Johannes Chrysostomos. 

Ved siden av de synoptiske evangeliene er denne tendcnsen i D 
nye testamentc sterkest i Jakobsbrevet, som ble til i begynnels 
av det 2. arhundret. «Er det ikke nettopp de rike som behandler der 

30 Schoeps, Theologie u. Geschichte des Judenchristentums, 196 ff. Lob 
meyer, Galillia u. Jerusalem, 64 f. 

31 Sml. Iren. adv. haer. I, 25, 3; Clem. AI. strom. 3, 2; Augustin De haer.7 
32 Basil. preken, holdt under en hungersn!lld og t!llrke c. 8. 
33 Sml. anm. 46. 
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--
brutalt, og er det ikke nettopp de som drar dere fram for domsto
Jene?» Forfatteren taler her ti l de kristne, og han truer utbytterne 
med ordene: «Grat og klag over de lidelsene som skal komme over 
dere ... Pa jorden har dere fratset og levd i overflod, gj0 deres hjer
ter til slaktedagen.»34 

I f0rste halvdel av det' 2. arhundret krever «tolvapostellreren» at 
en skal ha «alt felles» med br0drene og ikke gi noe ut for a vrere 
eiendom. Som andre tidlige kristne skrifter utvider denne lreren 
budet om nestekjrerlighet: «Du skal elske din neste mer e1m din 
sje!.»35 

Omtrent pa samme tid krevde den kristne romeren Hermas - i 
den gamle kirken gjaldt hans «hyrde» flere ganger som kanonisk -
at en skulle avsta fra absolutt alt jordisk gods. En kristen skulle 
ikke samle mer enn det som var helt n0dvendig. Penger og all eien
dom skulle han bruke pa fattige, enker og foreldrel0se.36 

Ved midten av det 2. arhundret kan Justin fortelle at de kristne 
stiller sin eiendom til allmennhetens tjeneste, og de gir til dem som 
.trenger qet.37 I ca. ar 200 mema: Tertullian at Jesu lrere gir uttrykkl 
for ekte uviY..e mot rikdomme.!!:_ «Gang pa gang», hevder _Qenne KtrKe-

~ faderen, «erklrerer han de fattige for~nii~. og han _!~d0mmer 
de rike pa forhand».38 Derfor er det if0lge Tertullian f.eks. uverdig 
fOfefi: Knsten ft drive handel. Han skriver: "«og sii har vi, som er 
sa fast knyttet sammen ved and og sjel, ingen betenkeligheter med 
a fortelle om hva vi eier. Hos oss er alt felles, bare ikke kvinnene.»39 

Slike pastander er nok mer uttrykk for et 0nske enn for virkelig
heten. Men senere blir karakteristisk nok den pauperistiske patos hos 
kristne forfattere stadig sterkere, og arsaken til det er ganske klar. 
Den tiltakende verdsliggj0ringen av kirken f0rer na til at uoverens
stemmelsen mellom teori og praksis kommer klart fram i dagen. J o 
ivrigere kirken er etter a f0rc feudalismen videre i det vaklende 
~omerske riket, desto sterkere preg av kommunisme far teoriene til 
tnnflytelsesrike kirkefedre. De driver intens agitasjon for en radikal 
forandring nar det gjelder eiendom og sarnfunnsordning. 

Bildet rna da ogsa ofte ha vrert nedslaende.II"b'io-g~la'-n-d.-.-lc-v-=d-e-k-v 
k 34 Jak. 2, 6; 5, 1 ff. Dessuten Weinel, Stellung des Urchristentums, 14. Kaut-

s Y, Der Ursprung des Christentums, 345. 
35 Did. 4, 8; 2, 7. Sml. ogsa Barn. 19, 5; 19, 8; Bas. ep. 65. !6 Herm. sim. 1, 6; 1, 8 f. Sml. ogsa vis. 3, 6, 7. 

3~ Just. Apol. 1, 14. 

3 
Tert. patient. 7, idol. 11. 

9 Tert. apol. 39. 
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-------------------- ------kristent proletariat under de elendigste forhold. Men det fantes o 
kristne som eide veldigc latifundier, styrtrike kristn<?_kj0pme 
fabrikanter, redere og banki~Det var med andre ord de sa 
tilstandene i det 4. arhundret som i dag. Riktignok rettet betydeli 
kirkeledere allerede den gang sterk kritikk mot det bestaende sa 
funn, de forlangte en gjennomgaende nyordning av det individua 
tisk-kapitalistiske samfunnssystemet og forkynte den urkristel' 
kjrerlighetskommunismcn som den egentlige kristne grunnlreren. 
res krav star ikke tilbake for det den mest radikale sosialist rna 
forlange. 40 

Tyver og r0vere kaller kirkelrerer Basilius (ca. 330-379) de kris 
som cnna omtaler noe som sin eiendom. Aile som av egoisme i 
ville gj0re noe for a rette pa elendigheten, eller bare utsatte hjelp 
likestilte han med mordere. 41 '£1 en rikmann si~ «Er det s 
som du sier, at du belt fra du var ung har levd~ kjrerlighetsbu 
~nbver life mye som _Q.eg_selv~ h!!!_dU da din veldt 
rikdom fra? For omsor~~e fatti@. fortrerer_rikaonu~en. ~ 
aile ha bare lit or a tilfredsstille sine livSbeilov, sa rna aile dele 
.sin form og 1 tt fatti e.» g her f0lger det kiiiSSiske ~r 
j«~m derfor ~ker sin neste som seg_selv, han.)lar ikke an 
~.))42 

B1skop Basilius kunne tillate seg en slik tale. Han stammet fra 
av de rikeste familiene i Kappadokia, men han gav tidlig hele 
formue til de fattige. Hans mor hadde sa store eiendommer at h 
matte betale skatt til tre fyrster. Da sa SQ)nnen arvet alt dette, 0 

han ogsa det fra seg. Biskop Basilius levde uten materielle god 
Han gikk ut fra ordet: «Vii du vrere velkommen, sa selg alt du 
og gi det til de fattige», og han krevde det fullkomne Iiv, vita perfec 
All formue skulle gis bort. Da han sa at de fleste ikke ville !eve o 
til dette, forlangte han at de i det minste skulle gi bort halvpart 
av det de eide.43 

Gregor av Nyssa (d0d ca. 394) var inspirert av sin bror Basili 
han n0yde seg likevel med a kreve at en tredel eller en femdel 
eiendommen skulle gis til de fattige. Men ogsa han skriver: « 
som under utdeling av jordisk rikdom tar mer enn det han skal 
han skader de andre han skal dele med; for den som tar d 

40 Pohlmann, II. 464 ff.; 488 ff. 
41 Basil. 5. hom. 7; 7. hom. 7. 
42 Basil. In divites, 1. 
43 Sml. Bruck, 6 ff. 
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swrste delen rna n0dvendigvis forringe den delen kameratene skal 
ha.»44 

Kirkelrerer Johannes Chrysostomos (354--407) - han var den gang 
den 0verste katolske dignitreren i Orienten - sier at den som ikke gir 
hele sin ciendom, han ofrer lite. Det er ikke sin egen formue de rike 
eier, men de fattiges gods. Det spiller ingen rolle om det bare er fars
arven, e!ler om de har skaffet seg formuen ved rerlig arbeid.45 I de'i. 
12. homilien dr0fter patriarken dette problemet i forbindelse ~t · 
~evet til Timoteus: «$t meg hvor din rikdom stammer fra. 
Du har fatt den fra en annen? Og denne andre, hvem har han fatt 
deii"Tri? Fra sm bestefar, sie~ ell: eller ira sm far. Nar du na Jete; 
j)IStiillitreet, kan du da bevise at denne eiendommen er skaffet til 
vcie p& rerhg vis~kke. Tvert imot, dens opprinnelse eller 
rot rna n0dven7iigvis ha vrert en ure~ig ha11ling._B~,£!fu!.?....f.ordi 
Gud fra begynnelsen av ikke skapte den ene r og den andre fattig 
. . . . . . For oss er eiendomsfeilesskapet en mer adekvat livsform 
enn privat eiendom, det er dessuten naturlig.» Det er Guds vilje at 
de kristne lrerer «a eie» aile ting «pa kommunistisk vis». I umiddel
bar tilknytning til Jesu ord om «urettferdighetens mammon» skriver 
kirkelrereren: «En kan ikke bli r ik uten urettferdighet», «det er umu
Jig, umulig er det d vr.ere rik og samtidig rettskaffem>. 46 

Som patriark i Konstantinopel forkynte Johannes Chrysostomos 
sitt kommunistiske evangelium i kirken, og han forlangte. ikke noe 
mindre enn at samfunnet skulle omdannes og fa urmenighetens kom
munistiske form.47 Slik skaffet han seg fiender bade i presteskapet og 
ved keiserhoffet. Han ble avsatt fra bispesetet, og i 404 matte han til 
Armenia i eksil. Mange kristne valfartet til ham, og i 407 ble han 
drevet enda lengre vekk. Han var na svrert syk, og han d0de ved 
Svartehavet, fremdeles i eksil. 

I Sciv Hieronymus (d0d 419 eller 420) hevder at de rike lever pa del 
~ fattiges :Qewtning, og at all nkdom er oppstatt pa urettferdig y_i~,l 
~..,som f~e av en ut~ttmgav nesten. Han erKi'ie'fef at «den rike ~ 
~ten u~rdjg..,eller nannar ratten urettferdig arv», eller: «Hvis 
d~ harmer en!!_dutrenger hi mat og klrer, sa gi"Cfet fra deg og tenk 
pa at du skylder sa mye».48 Flere ganger anbefaler han Jesu ord: 
------=. 

44 Greg. Nyssa. Om saligprisningene, 1. Rede I. Bruck, 18 ff. 
45 Joh. Chrys. hom. i Matth. 64; 66. Sml. ogsA hom. 35 og 57. 
46 Joh. Chrys. hom. i ep. 1 ad Tim. 12, 3 f. 
47 Smi. Pohlmann, II. 488 ff. 
48 Hieron. I Mich. 6, 10 ff. ep. 120, 1, 14. 
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«Vii du vrere velkommen, sa selg alt du har og gl det til de fattig 
gi avkall pa all eiendom.49 

La oss her se pa enda en bevegelse, som i det 2. arhundret f0rte 
en slags sosialistisk utopisme, og som sa avgjort bar vrert med pa 
fremme kristendommens sak. 

Chiliasmen 

«< flere menneskealdre var chiliasmen sa a si eneradende 
menighetene, og srerlig i de Iavere lag hadde den stor innfly. 
telse, framfor alt i forf0Igelsestidene.» 

Teologen Heussi.41 

«. . . en av de viktigste arsakene til den store begeistringen .. 
som sikret urkristendommens misjonssuksess i verden.» 
' 11, · . ,,;t_ . _p,, O-n Teologen Buonaiuti.M iooo ~ hV-.<:' ~ <JO'~~l-t . 

Med chiliasme (gresk chilioi = 1000) mente de f0rste kris~m· 
Pfen om et tusenarsrike (ogsa kalt millennium ·ordisk lykksalig· 
bet or de rettferdige, og Kristus skulle vende tilbake og erske over 
dem. Utgan s unktet for chiliasmen var et n testamenfug skrift, apo
kalypsen, der det i 20. ka:p1ttel blir spadd et tusenarig_iredsrike fat 
deEistlle:'lJer skulle de ga Ieven de omkring, ma~ne ~k~l~e fram· 
~or a berske pi\. JOrden sammen me_9 den~akevendte 
K_ristus. Senere skulle den alminnelige oppstandelse og den evige 
dom koriune. Dette var i samsvar med Pauli lrere om en d0bbe1 opQ
st ndelse. Denne troen var mert kliyttet til den '0d~ - -medags· 
p~fetien, som oeprinnelig var rent ennesidig, men som i _senj0de· 
dQ._mmen f~lig!0s..karakter. 

DJ:n chiliastiske eskatologien, d~0mmen om et kom~~k v~· 
underland ~...i9rden, var svrert utbredt i den tidlige kristeniommY.I.l• 
og--aen badde en veldig_suggestiv ma~over ma~n. Under diktatu· 

I rene til cresarene og den romerske agrarkapitalismen var folk blitt 
utplyndret, og i flere generasjoner hadde de lengtet etter at det skulle 
bli slutt pa elendigheten. I det 2. og srerlig i det 3. a rhundret ble no· 
den bare verre, dct var stadige usurpasjoner, tvangsutskrivninger. 

49 Ml. 19, 21; dessuten Hieron. ep. 14, 6; videre belegg hos Bruck, 80. 
anm. 8. 

50 Heussi, Kompendium, 43. 
51 Buonaiuti I. 63 ff. 
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militreroppstander, borgerkriger og barbarangrcp. Hungersn0d og 
pest. proskripsjoner og plyndringer avl0ste hverandre, og i Sicilia 
og Gallia gjorde den fullstendig utarmede befolkningen organisert 
oppnl)r. Under slike forhold matte naturligvis folk bli tiltrukket av 
en tro som ikke bare sa Frelseren som et religi0st ideal, men ogsa 
sam en som skulle innfri rolytariske forhapninger og gj0re slutt pa 
okonomisk n0d. 

Men det vaflkke bare underklassen som bckjente seg til chiliasmen. 
Ogsa biskop Papias var tilhenger, og han mente at det samme gjaldt 
Jesus.52 Justin var en malbevisst forkjemper for bevegelsen; han d0de 
martyrd0den av den grunn.53 Kirkelrereren Ireneus, den betydeligste 
katoJikken i det 2. arhuRdret, regnet chiJiasmen til kirkens trosbe
kjennelse, og han betraktet aile ikke-chiliaster som kjettere.54 Ter
tullian trodde oo-sa a et tusenarig mellomrike pa jorden.55 Kirke
fedrene Cyprian, Methodius av ~ympos, biskop Viktorin av Pettau 
i Steiermark - han d0de som martyr i 304 - og i det 4. arhundret 
framfor alt Laktanz, forkynte chiliasmen, om enn mcd forskjellig 
intensitet. Den samme troen finnes ogsa i Barnabasbrevet og hos 
montanistene.56 Ved siden av ud0delighetstroen kaller Harnack chi
liasmen kristendommens «egentlige karakteristikum».57 Blant kritiske 
teologer er det gjengs oppfatning at chiliasmen har hatt en uvurderlig 
betydning for den kristne misjonen.ss 

Fra midten av det 3. arhundret hevet det seg katolske r0ster mot 
chiliasmen, og etter at kirken var blitt anerkjent av staten, forkastet 
den ideen som judaistisk, kj0deligsinnet, «privatmening» og «mis
forstaelse». Pa kirkem0tet i Ephesus i 431 ble den betegnet som «av-

52 Om Papias Iren. adv. haer. 5, 33. Hieron vir. ill. 18; Hieron nevner 
sarnm.esteds ogsa Irenaus, Tertullian, Viktorin og Laktanz som chiliaster. 

53 Justin. Tryph. 80 f. Sml. ogsa 139, 4 f. Dessuten Harnack, Judentum u. 
Judenchristentum, 82 f. N igg, Das ewige Reich, 52. 

54 Iren. adv. haer. 5, 33, 2 f.; 4, 40, 1; 4, 42, 3; 5, 32, 1. Nigg, Das ewige 
Reich, 54. Leipoldt, Geschichte des neutestamentlichen Kanons, I. 39. Sml. 
ogsa Frick, 61 f. 

55 Tert. adv. Marc. 3, 24. 
56 Cypr. Fortunat. 11. Method. symp. 9, 5. Dessuten Frick, 107 ff. Om 

Yiktorin sml. apokalypse-komrnentar c. 12, 4; 19; 21. Lact. div. inst. 7, 22, 8; 
?, 24, 3 ff. Barn. 15, 5. Hovedbelegg for montanismen, Tert. adv. Marc. 3, 24. 

57 Harnack, Mission u. Ausbreitung I. 121. Sml. ogsa hans Dogmenge-
Schichte I. 4. utg. 619. 

58 Sml. Buonaiuti I. 63 ff. Heussi, Kompendium, 43. Leipoldt, Geschichte 
~es ne.utestamentlichen Kanons, I. 39. Nigg, Das ewige Reich, 50. Lietzmann, 

eschtchte der alten Kirche, III. 171. 
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poring og fabel».59 Det profeterte tusenargik~~ trQeJU>a et komm 
nistisk paradis pa jor~ hadde en gang inspirert de 00dliden 
kristne massene, o tidlig i det 3. arhUndret i- dette enna for 
v~re sann ro. Nc'L_gasset i!5!<:edenne troen lenge,r iQr._kir en, so 
etteTllvert fikk mer makt. K~gtet ikke lenger ette.r. verde 
.~eket kraftiKE.._Kr!§ti_,rike var «evig>>.60 
erklrerte offisielt som vranglrere (heresi) den motsatte oppfatnina 
om et utsatt messiasrike, et mellomfike, somogsaJ5iiU!iisvar ta 
mann l;Qr. - ---- -

~
1 Na ble alt satt inn pa a rydde av veien eller ~itualisere de 
~ske t~ene, som _E.ad e a·ort se g)ercleiide heTfrra den elds 
kristenheten og inn i det 4. arhundret. nde chiliaster ble ~kj 
~· og skriftene~le forfalsket. Euseb av Cresarea, ki_rkehist 
riens far, sjenerte seg ikke for a kalle den Qh.£Y~2ke manyr@ .. bisko 
P~t enfald.!g menneske, ~re for<!L_han f~varte chiliasmen. 
Ej!.Seb haddeffie behov for den~troen Ienger. H-;myar hoffbisko 
hos den f0rste kristne majesteten, sa for ham var Guds rike allered 
~t. --

Kirken lot nesten hele den chiliastiske litteraturen forsvinne. I fe 
b0ker hadde «den apostoliske fader>> Papias kommentert Jesu or 
og f0rt chiliasmen tilbake til ham. Ogsa disse b0kene er forsvunne 
selv om de eksisterte sa sent som pa 1300-tallet.63 Og sannsynli0 • 

ble aile chiliastiske partier ganske enkelt fjernet fra patristiske tekst 
og fra verkene til Hippolyt og Ireneus.64 For' kirkelrerer Irene 
hadde «fullt ut den samme sosiale overbevisningen og de samm 
kommunistiske forhapningene som den phrygiske biskopen».65 

Reformatorene Luther o Calvin tok ogsa avstand fra forestillin~ 
001 et tusena[g_I e, SOID d0perne pa en ttden igjen ~a prek4 

. Artikkel 17 j . Den augsburgskeuosbeklCtmelsen ford0mmet 
ene som j0disk overtro iudaica o iniones), og i COnfessio HelVC. 

.ttca blir det stemp et som j0disk villfare se mdaicia somn~66 -

59 Aug. civ. Dei 20, 7. Hieronymus Comment. in Jes. 49, 14. Nigg, oa$ 
ewige Reich, 57. 

60 Euseb. dern. ev. 7, 3, 12; Cyrill v. Jerus. cat. 4, 15. 
61 1. Kor. 15, 28. Srnl. ogsa 1. Thess. 4, 13 ff. Dessuten Werner, Die Entst 

hung, 675. Med forbehold Bietenbard, 23 f.; 52 ff. 
62 Euseb. h. e. 3, 39, 11 ff. 
63 Buonaiuti, I. 69 f. Srnl. ogsa Nigg, Das ewige Reich, 53 f. 
64 Srnl. Harnack, Dogrnengeschichte I. 4. A. 616. 
65 Buonaiuti I. 70. Srnl. ogsa Nigg, Das ewige Reich, 53 f. 
66 E. F. Mueller, Die Bekenntnisschriften, 185. 



8 . Den asosiale retningen i kristendommen 

Ganske tidlig oppstod det en retning innen kristendommen som ikkc 
tok det sa n0ye med nestekjrerligheten. Ved siden av dem som satte 
fattigdomsidealet h0yt, var det andre som bekjempet det. De holdt 
eiendommen hellig, og de gjorde det de kunne for a svekke og til
intetgj0re de fordommene som mange av de f0rste kristne naturlig 
nok badde overfor de rike. 

Alt i Det nye testamente kommer disse to holdningcnc til uttrykk 
gjennom Jesus-ordet, som hos Lukas lyder: «Salige, dere fattige ... 
forbannet derc rike», men hos Matteus: «Salige er de fattige i an
den».l I Det nye testamente finncr en videre eksempler pa at enkelte 
kristne menigheter roste seg og sa at «Jeg er rik, ja, jeg er blitt rik og 
mangler intet», eller en kan lese at rike ble foretrukkct framfor fat
tige kristne ved gudstjenesten.2 

Nok en gang gir Paulus et godt bilde pa den forandringen som 
na inntradte. 

Paulus hjelper «under handen» 

« .... ingen av alle de harde ord mot rikdommen som fore
kommer hos Jesus .... , finnes hos ham.» 

Teologen Preisker.3 

Paden ene siden forkynner Paulus at hele Ioven blir oppfylt i budet 
om nestekjrerligheten. Han erklrerer at pengebegjrer er det samme 
som avgudsdyrkelse, og at det er grunn nok til a bli utelukket fra 
Guds rike. Men pa den andre siden vii han ikke at nestekjrerligheten 

1 Schneider, Geistesgescbichte I. 519 f. 
2 Apk. 3, 17 Jk. 2, 1 ff.; se ogsa Harnack, Mission u. Ausbreitung II. 560 f. 
3 Preisker, Das Ethos des Urchristentums, 174. 
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skal drives sa langt at den som gir selv blir n0dlidende. Enhver sku 
gi bare etter st0rrelsen pa sin formue.4 

Her begynner altsa kompromisset. Pauli ord lyder ganske fo 
nuftige. Men hvordan stemmer de med Jesu l<ere: «Selg det de 
eier og gi det bort i almisser»? «lngen av dere kan vrere min disipp 
hvis han ikke forlater alt han eier»? Eller med f0lgende ord som 
overlevert i allc tre evangeliene: «Det er enna noe som mangler; 
bort og selg alt det du har og gi det til de fattige»?5 

Paulus har en helt annen oppfatning av $Ods gull enn Jesu 
Han forkaster aldri eiendommen, men o'ed0mmer den positivt.6 
motsetning til Jesus tillater Paulus at evangeliets budbringere 
imot penger, han anbefaler det til og med, men ikke i egen interesse. 

[

Om menighetene sine sier Paulus selv at de «bet o slukte hv~~~ 
~re» s ag den teologiske forskningen konstaterer at e Vi!}' ·• 
s_mel ig fors · a fatti o rik, det eksisterte skillelin · er og klass 
~elkr, ag_gudstjenestene var «et s aml0st bilde .E!3osi~ S..Qlit 
t~_g>.9 Selv en sa varmhjertet forsvarer av apostelen som Leipold 
rna innr0mme at trass i den store mengden av fatt ige i Pauli menig 
heter h0rer en aldri om noen kamp mot n0den slik som hos de kristn 
i Jerusalem. Av det slutter teologen at hjelpen rna ha blitt gitt «Unde 
Mnden».1o 

Clemens, Gregor av Nazianz, Augustin 

«Til slutt var tilstanden blant de kristne bade pa overflaten og 
i virkeligheten n0yaktig den samme som blant de ikke-kristne.) 

Teologen Troeltsch.tt 

f«Fra na av ser en stadig at solidaritet med de .,!!!:lJier.t[ykte ikke 
~ sa viktig, men det vilctigste er ~godt m~ 

4 Sml. Gal. 5, 14. Rom. 13, 8. Eph. 5, 5. 3. Kol. 3, 5 og 2. Kor. 8, 12 ff. 
5 Lk. 12, 33; 14, 33; Mk. 10, 21; Mt. 19, 21; Lk. 18, 22. 
6 Sml. Preisker, Das Ethos des Urchristentums, 174. Greeven, Hauptpro-

blem, 108. 
7 1. Kor. 9, 4 ff.; Gal. 6, 6. Dessuten Preisker, Das Ethos des Urcbristen· 

turns, 103; 174. 
8 Gal. 5, 15. 
9 1. Kor. 11 , 17 ff. Lietzmann, Geschichte dcr alten Kirchc I. 136. Nock. 

Paulus, 144; 149. Schrempf, 364. Sitat fra Bornkamm, Gesammclte Aufsiitze II 
142. Sml. ogsa E. Meyer, Ursprung u. Anfiinge III. 442. Mot dette, se de 
eufemistiske hymne hos jesuitten Koester, Die Idee der Kirche, 48. 

10 Leipoldt, Der soziale Gedanke, 130 f. 
n Troeltsch, 116. 
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Det var ikke bare i Korinth den sosiale ulikheten f0rte til ganske .sto.r 
spennin.g. gsa i andre ni heter reiste det se tidlig kJager IlJDt 
det hovmodet n e tro ler viste. Hyrdeboken til en nstne rome
reo ermas gir f.eks. mange bevis pa all den kjeklingen og striden 
som forekom.13 Sa tidlig som i begynnelsen av det 2. arhundret sa 
de kristne: «La din almisse svette i hendene dine til du vet hvem du 
gir den tii!»H pg alt i tiden f0r Konstantin holdt enkelte kristne 
eiendommen hellig, og de svekket den radikale tendensen i evan
geilet, eller dc~et det ganske enkelt pa en annen mate. Lignelsen 
om kamelen og niil0yet betyddc ikke annet eon at den rike ikke skulle 
0dsle bort pengene sine, mente de. Videre piistod de a~us sletr 

rikke forb0d folk aha eiendom. Han forlangte derimot at s'elen skullc 
~·vrere ren. a han elsket de rike like mye som ,S!§ fattige. a, en rik 

mar r 0 v ver ocr mo tg eon aefattige osv.ls-
- Clemens av Alexandria lover ogsii kapitalistene paradis, og han 
irettesctfer de fatttge som opph0yerseg seiV' 1 forhotitilde rike.lG 
Denne «gentleman» blant patristikernel 7 bodde i den rike handels
byen Alexandria, han skrev da ogsa for kristne som hadde dannelse 
og penger. Apostelen Matteus kallcr han «rik», og han Jrerer at men
neskeheten ikke pa noen mate kan eksistere hvis ingen har eicn
dom.t s 

I det 4. arhundret oppfatter Gregor av Nazianz rikdom som en 
Guds velsignelse for de fromme. Selv hadde han en stor eiendom 
som han beholdt hele sitt liv, f0rst etter at han var d0d ble den gitt 
til de fattige.19 Biskop Gregor - en «kavaler» ble han kalt- skiller 
mellom mennesker av fornem slekt og fattige, ofte pa en skaml0s 
mate. Nar noen s0ker om hjelp, f.eks. flyktninger, sa vii han at de 

12 Dignath-Di.iren, 26. 
13 F.eks. Hennas, vis. 3, 6, 5 ff.; 3, 9, 6; sim. 1, 1; 2, 5; 4, 5, 8, 9, 1; 9, 20, 

1 ff.; 9, 30, 4. 
14 Did. I, 6. 
15 Schneider, Gcistesgeschichte I. 520, alle kildebenvisninger der. 
16 Clem. AI. Quis dives salvetur c. 3. 
17 Sml. Morton S. Enslin, 213 ff. Sml. ogsa Lietzmann, Geschichte der 

alten Kircbc II 295. 
18 ' Men sml. ogsa Clem. Al. paed. 3, 7, 38; 2, 12, 120. 
19 Bruck, 14 f . Sml. ogsa Greg. Naz. or. 17, 10. 
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som f0r har vrert rike skal bli hjulpet f0rst.20 De fattige lover 
«de h0yeste Stillinger i himmeriket, ikke embeter i den lille, uoc~rvc1• 
lige byen».21 Mange av talene til denne kirkefaderen kan nesten 
en til a si at «Slik kunne en 'Junker' tale».z2 

Augustin favoriserer helt utvetydig de som har eiendom og makt. 
Han maner massen til ikke a forakte de «stakkars rike». De 
delte ikke verden med de rike, men himmelen. De skulle vrere 
n0yd med dct de hadde. Da ville de ogsa sove sa mye mer 
ringsl0st enn de rike, med all den plage og kval de var utsatt 
Augustin mente de fattige var ford0mt til alltid a vrere «under 
Iavere stands evig uforanderlige, tunge ak».24 Deres ideal skulle 
den «arbeidsrike fattigdom>> (laboriosa paupertas), de skulle 
fattige og arbeide mye. Dette er de «vesentligste did» fra 

..!!! de fattige!25~n viste i det fiele tatt en sa r0renoe OitlSOl'llll 

I for overklassens eiendomsbesittere at det f0rst nyl ig i en u 
om hans sosiale holdning ble skrevet at han undertiden viscr en 

Jigere moral enn israelitten~ 

Pakten med de rike gj¢r ogsti kirken rik 

«Den s~lke RiTstnemenigheten varpa :ue punk:ter en 
motsetning til den menigheten som tre arhundrer tidligere 
b1ltt grunnlagt av fattige fiskere, galileiske bqmder og J 
lems proletarer!» - _- of~lt.J/Vr;LSE 

Kr...tsTe w ~OM . ws pJlcLeiM.l.n-te Karl Kautsky 
En vet ikke sa mye om opprinnelsen til kirkeeiendommene og 
dan de vokste. Helt til det 5. arhundret nevnte de kristne 
nesten ikke dette emnet. Det var da heller ikke sa lett a fa det til 
stemme med det evangeliske fattigdomsidealet. 

Gullregnet hadde ~g).'!!~ under Konstantin. Han var raus 
p~er, kirke!-9~sser. Han gav de geistlige lov til a .. ~r.., ...... 
statsE._o~ ban delte ~n til dem, kan~je var aet han som 

2o Greg. Naz. De paupenun amore c. 6. «Kavalier» hos Bruck 16 ff. 
21 Greg. Naz. or. 19, 11. 
22 Bruck, 16 ff. 
23 Diesner, passim srerlig 23 ff.; 92 ff. 
24 Aug. sermo 14, 3, 4; 85, 5, 6; 85, 6, 7; 14, 4, 6; ep. 157/23 conf. 7, 

Sit. etter Diesner, 33. 
25 Aug. ep. 104, 3. Diesner, 33. 
26 Diesner, 45, anm. 1. 
27 Kautsky, Der Ursprung des Christentums, 481. 
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dem for skatt ogsa. De kristne etterf0lgerne hans delte ut nye dota
S]o~ 1mmun~e~r. Det som f0r str0mmet inntillledenske iicliig
dommer fikk ml r en. 1~1rken overtok ogsa tempelgods og «kjetter
nes»KlrK"eeTerldOfiLbe - formuene som klefikare oignitrerer, munker 
:.:-.---=---r-:-7'7"' - -og slaver etterlot til kirken, f0rte til en permanent 0kning av eien-

Qoiffii1en:sreriigda det ble fast skdck a velge 6iskoper fra rike fami
lier. Men ogsa lekfolk testamenterte kapital til kirken, efter som det 
We settpaSOm den sikreste garantien for sjelenSTreise:- - -

En k1rkefader skrlVer at 1 andrellalvdel av det 4. arhundret sa 
folk pa biskopstillingen, hvor ubetydelig den enn var, som ct «fett 
prebende».2s Med tanke pa inntektene til pave Damasus kom den 
aktede hedenske prefekten Prretextatus med f0lgende spottende 
bemerkning: «Gj0r meg til biskop i Roma, og jeg skal bli kristen 
med det samme».29 Damasus drev med de mes't lyssky pengeaffrerer, 
og det gikk frasagn om hans Juksuri0SC maltider og pomp0se vogn. 
Samtidig kom de fattige landsbyprestenc leilighetsvis til byen for a 
drikke seg fulle i all hemmelighet. Mot slutten av 300-tallet sier 
historikeren Ammianus Marcellinus at den som blir biskop i Roma 
lett kan skaffe seg rikdom og !eve i luksus, og dct er grunnen til d~ 
voldsomme stridighetene om denne plassen.31 · !!.I 

Fra ar 475 gav de romerske menighetene en firedel av hele kirke~ 
inntekten til biskopen. Presteskapct fikk en firedel, og de lavest<S I 
geistligc matte skaffe seg inntekt ved siden av for a !eve. En firede~ 
ble delt ut til de fattige, og den siste firedelen blc brukt til vedlikc~ 
hold av kirkebygningene.32 Men det forekom ogsa at en pave altr" 
etter ar brukte aile de fire delene alene.:l3 §:: 

Etter hvert vokste det fram en stor grunneiendom, som ble kalt[ 
Patrimonium Ecclesire eller Patrimonium S. Petri. De't var ikke bare~ 
i Italia de romerske biskopene hadde veldige gods, men ogsa pa 
Sicilia, Korsika og Sardinia, i Dalmatia og i Afrika. Era det 5. ar.:-j 
r~nd~et av er~a--den..st0rste grunneieren i det rome.r.:j 
l~4 

28 Greg. Naz. or. 12, 3. 
29 Hieron, Contra Joh. Hieros. e. 7. 
30 ffig. Schneider, Geistesgeschichte I. 568 med henvisn. t il Hieron. ep. 

22; 28; 107; 123; 125; 147. 
31 Hartke, 422. Haller, Das Papsttum, I. 83. 
32 Heussi, Kompendium, 110. 
33 Theiner, I. 146 f. 
34 Schneider, Geistesgeschichte II. 269 med henvisn. til Euseb. h. e. 10, 

6 f. Joh. Chrysost. in Act. hom. 18, 4. Sml. ogsa Tondi, Die Jesuiten, 50 f. 
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Na mir kirken stadig ble rikere, tok den ogsa parti for de rik 
Det kan en se av at de kristne i Afrika, Spania og Gallia gjorde opp 
n)}r mot de sosiale forholdene. Bare fa kristne, som f. eks. kirkefade 
ren Salvian, sympatiserte med oppr0rerne, og de la skylden pa de 
vilkarligheten dommere og skattemyndigheter viste; «de regjert 
ikke over sine undersatter, men slukte dem som ville dyr».35 

Den klerikaliserte kirkcn fjernet seg fra na av stadig mer fra Jes 
radikalisme. Den inngikk kompromisser, den relativiserte, og den 
sviktet de sosiale tradisjonene i urkristendommen, som ikke kunn 
forenes med livsformen i feudalsamfunnet. I ett og alt overtok kirken 
antikkens samfunnssystem. Trass i forbudet fra Paulus kjcmpet den 
alt i tiden f0r Konstantin innbitt for sine eiendommer.36 Na var den. 
en konservativ maktfaktor, den st0ttct villig den tradisjonelle ord· 
ningen og hadde ingen vanskelighcler med a tilpasse seg de bestaende 
forhold. Den drev inn skattene med samme bru'tal itet som staten, o 
kirkcns troende var like velstaende som hedningene. Sosialt sett var 
det ikke Ienger forskjell pa kristne og ikke-kristne. Derimot hadde 
en ny overklasse voksl fram: klerusct. Da det romerskc riket styrtet 
sammen, fortsatte kirken sine kapitalistiske vaner og til slutt profi
tertc nesten bare kirken av alle retts- og forretningsordninger i det 
vaklende imperiet.37 

Rikdom og luksus i middelalderens paved~mme 

«Alt bare om det jordiske og om det timelige, om konger og 
kongeriker, om prosesser og tvister. En samtale om geistlige 
ting var knapt tillatt.» 

Biskop Jakob von Vitry.as 

Det var en reli io krig un meren Ste han III (752-757) sorn 
la grunnen or kirkestaten. Roma var truet av Jangobar ene, og pa· 
ven bestemte seg for a be frankerkongen Pippin om hjelp. Pippin 
var blitt kongc pa urettmessig vis, men kirken godkjente ham og 

35 Salv. gub. Dei 5, 6, 24-26. Dessuten Schneider, Geistegeschichte I. 521; 
716. 

36 Belegg hos G. Bovini, La proprietA ecclesiastica, 1948. Nach C. Schneider. 
37 Harnack, Reden u. Aufsatze II. 43. Sml. ogsa Troeltsch, 116. Hartke, 422. 

Schneider, Geistesgeschichte 327 ff. 
as Sit. hos Gontard, 253. 
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sendte forgjengeren hans i kloster. Paven lokket kongen med himme
Jen og skremte ham med helvete, og han presen'terte frankerne for 
et brev fra St. Peter personlig. Pippin organiserte to felttog mot lango
bardene, og det omradet han erobret, gav han (756) til den hellige 
Peter (henholdsvis til hans angivelige etterf0lgere). Disse fikk na 
herred0mmet bade over ·veldige landomrader og over en egen hrer. 

Na hastet det med a finne en mer ideell opprinnelse til den nye 
kirkestaten, som var blitt skapt gjennom to blodige kriger. Alt pa 
Pippins tid ble den sakalte Donatio Constantini (gaven fra Konstan
tin) forfalsket. Donatio Constantini har tilknytning til Silvesterlegen
den, der det fortelles at pave Silvester I hadde helbredet den frykte
lige kristenforf0lgeren Konstantin(!) for spedalskhet. Sa hadde han 
omvendt og d0pt ham, og til takk hadde keiseren gitt paven flere 
verdigheter og rettigheter, ikke bare Lateranet, som han jo i virke
ligheten gav ham, men ogsa byen Roma og «aile provinsene til Italia 
og de vestlige land».39 

Dette beryktede dokumentet, utstyrt med dato og keiserens egen 
underskrift, fortalte altsa at kirkestaten var en gave fra den f0rste 
kristne keiseren, og det spilte en meget viktig roUe som «klassisk be
vismateriale» i pavens kamp mot keiserne. Under henvisning til dette 
dokumentet ford0mte kirken enhver som forgrep seg pa pavehoffets 
eiendom, eller bare pa en cller annen mate medvirket til en slik 
handling.40 Hadrian I var den f0rste paven som viste til forfalsk
ningen, det var i en brevveksling med Karl den store. I det 12. ar
hundret gikk forfalskningen inn i Decretum Gratiani, som fikk den 
fremste plassen i Corpus Juris Canonici, og som var kirkens gyldige 
lovbok helt til 1918. 

Pa 1100-tallet oppdaget tilhengerne av Arnold av Brescia svinde
len. Humanisten Laurentius Valla, pavelig sekretrer, avsl0rte den i 
1440 i et skrift som Ulrich von Rutten publiserte i 1519. Men den 
romersk-katolske historieskrivingen innr0mmet ikke forfalskningen 
f0r i det 19. arhundret. 

LJniddelalderen ble pavens hoff ~ slags sentrum for forret~-
2g finansQ_~ti~. Kurien hadde begynt a betale l0nninger med 
penger i stedet for med naturaher tidligere e.nn de fleste europelske? 
fy~ nrer kontakt med bankene, som na t il a vokse 
~m. e urien etter hvert en av de st0rste finansmaktene i verden. 

39 Sml. srerlig Haller, Das Papsttum, 388 ff. Heiler, Altkirchliche Auto
nomic, 235 ff.; 276. 
I ~~0 Heiler, Allkirchliche Autonomie, 239. 1}-

~\l,Ht(~ ~·~(N\{L »\ ~SA~~~ ~ 
.q ~1f; '1 "':l ~tw.etu....,r. 
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En sammenhcngende framstilling av dette kan vi ikke gi her, 
vi :vii Ia en del vitneprov og tall gi en liten anelse om hvordan 
viklingen var. 

Av de 55 brevene som er bevart etter Hadrian I, er 45 rettet 
Karl den store, og de omhandler nesten utelukkende pavens 
dommer.41 Under Karl den store ble ogsa kirkens tiendekrav 
satt ved lov. For oldtidens kristne var tiende et helt ukjent beJ!?;reoll 
I slutten av det 11. arhundret dekreterte pave Gregor VII at 
paven kunne anerkjenne eller avvise keiserd0mmer og kongeri 
bare han kunne gi eiendom til menneskene, eller ta den fra dem. 

Som kardinal og greve av Conti og Segni skrev Innocens III en 
om a forakte verden (De contemptu mundi), men som pave var 
sterkt opptatt med politiske og finansielle forrctninger. Biskop J 
av Vitry klaget over at en samtale om geistlige ting knapt var 
Den tyske kr0nikeskriveren Burckhard von Ursperg scr pengene 
kuriens eneste guddom. «Fryd deg, o moder Rom», spotter 
«slusene har apnet seg for verdens skatter, og fra aile kanter 
mer pengene mot deg som en elv og vokser til fjell. Det finnes 
bisped0mme, ingen religi0s verdighet eller prestekirke som det 
har statt strid om, og aile disse proscssene skaffet deg folk med 
spekket pengepung. Menneskenes usselhet er kilden til ditt 
finnende, opp av den trekker du din fordel.»42 Noe av det 
gar igjen i kr0niker fra aile europeiske land. 

Nev0ene til Innocens III og familier som var knyttet til dem, 
f.eks. Annibaldi-familien, fikk regelmessig pensjoner av den engelske 
kong Johan uten land, det samme gjaldt kardinalenes slektninger.43 
Paven krevde en tide! av inntektene til hver kirke i hele verden, og 
etter Laterankonsilet i Roma (1215) forlangte han at hver eneste 
av de 483 biskopene og ca. 800 abbedene skulle betale en bestemt 
sum f0r de reiste. Pengene matte de lane av kuriens bankierer mot 
h0ye renter. 44 

Bare noen fa tiar etter denne pavens pontifikat forkynte Thomas av 
Aquino, en av de ledende innen skolastikkcn, at materiell eiendorn 
var absolutt n0dvendig for a tjene samfunnet, de or var det selvsa~ 
fullt tillatt a interessere seg for det materielle. Thomas kunne for· 

41 Etter Heiler, Der Katholizismus, 297. Sml. ogsa samme forf. Altkirch-
liche Autonomie, 236. 

42 Sit. hos Buonaiuti, II. 242. 
43 Ibid., 244. 
44 Ibid., 252. 
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telle at Jesu forbud ikke gjaldt handlematen, men resultatet, som _ 
fnSi<iille Iegge i Guds hender. Personlig luksus var det heller lid(e 
noe som rafte imot, mente Thomas, bare den ikke ble overdrevet.45 

Noen fa tall kan belyse pavenes syn pa dette. 
Under pavenes frivillige asyl i Avignon (1309-1376) kostet en pave

Jig kroningsh0ytidelighet 10 000 gullgylden, nesten halvparten av 
dette gikk bare til maltidef. Ved valget fikk kardinalene gratifika
sjoner pa 2000-5000 gullgylden.46 Hos en gullsmed i Florenz bestilte 
augustinereremitten pave Eugen IV (1431-1447) en krone som var 
verd to millioner franc. (Kronen til den navrerende pave Johannes 
XXIII veier uten perler om lag seks pund i gull.)47 Pave Paul II 
(1464-1471) kj0pte edelsteiner som er anslatt til a koste fra atte til 
ti millioner franc. Hos etterf0Igeren, Sixtus IV (1471-1484), meldte 
det seg straks kreditorer til fern av forgjengerne hans. Sixtus selv 
utnevnte to av nev0ene sine til kardinaler f0r de var fylt tredve ar, 
han delte ut veldige familieprebender og la en srerskatt pa de ro
merske kurtisanene, som innbrakte ham 20 000 dukater arlig. 48 Kro
ningen av pave Leo X (1513-1521) slukte 50000 dukater.49 Leo 
ble kardinal alt som trettenaring. Som en f0lge av vedvarende penge
mangel solgte han over 2000 nye kurieembeter, og han utropte fern 
familiemedlemmer til kardinaler. 

Vi skal snart fa se om denne nepotismen bare gjaldt renessanse
pavene. 

La oss f0rst kaste et blikk pa 

De f¢rste pavenes sakalte sosiale bestrehelser 

«Encyklikaene gar alltid ut fra abstrakte, helt allmenne betrakt· 
ninger. (Det er Gud som har makten, ikke menneskene ... Det 
er n0dvendig a vrere lydig mot 0vrigheten; roten til alt ondt er 
at menneskene bryter rued Gud og kirken osv.) Nar sa pavene 
kommer til kjernen i sp¢rsmalet, prater de bare utenom. De 
nevner ikke noe vesentlig middel som kan ramme arsaken til 
misforholdene.» 

Tidligere pavelig teolog Alighiero Tondi.r.o 
45 Thomas S.c. Gent. 3, 133. 135. S. theol. 2, 2, 134, 1 ff. 
46 Gontard, 309. 
47 Ibid., 325. Om Eugen IV. sml. ogsa Morus, 295. 
48 Morus, 305, Gontard, 326 ff. 
49 Morns, 317. 
50 Tondi, Die Jesuiten, 58. Uth. av meg. 
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Da det i antikken oppstod en kirkeformue, ansa en den framfor 
som de fattiges fomue, og den var rettferdig bare som sadan. Ki 
lrerer Johannes Chrysostomos hevdet at det bade var viktigere 
mer verdifuJlt a S0rge for de fattige enn a utstyre gudshusene.51 
til slutten av det 4. arhundret er holdningen til de fleste 
Sa entydig og radikal nar det gjelder dette Sp0rsmalet, at det 
pa katolsk side blir snakket om «kirkefedrenes oppfatning, som 
og tilla svrert nrer opp til kommunisme».sz Dette er Iikevel et al 
svakt uttrykk. Kommunisme, sosialisme og- Iegg merke til sam 
stillingen - kristelige foreninger og foreninger av Iiberale 
hadde vrert emnet for en rekke pavelige encyklikaer og taler. 
tanke pa disse skrev pave Pius IX i sin syllabus av 8. desember 1 
§ 4: «Disse fordervelige farsottene blir ofte forkastet, og det i 
krasseste venclinger». Nesten aile antikkens 

~
evdet at 

der han betegner pri1wteiendm:n. som naturrett . 
.... I sin encyklika «Rerum Novarum» forl~e pave Leo 
vern, rimelig I0nn, s0ndagsfred og liknende, og av den grunn blir 
i katolske kretser sett pa som sosial reformator, som 
Men i grunnen var dette bare en ytterst forsiktig, ja absolutt i 
sigende respons pa den innflyelsen sosialismen etter hvert fikk, 
som pave Leo helt tok avstand fra. 

Denne grev Pecci var alt annet enn en venn av smafolk. I den 
nevnte encyklikaen understreker han at en «framfor alt rna ga ut fra 
tingenes opprinnelige og uforanderlige orden, som umuliggj0r en 
1ikestilling mellom h0y og lav, mellom fattig og rik, i det borgerlige 
samfunnet. Sosialistcne rna gjerne fors0ke a gj0re slike dr0mmer til 
virkeligbet, men de kjemper forgjeves mot naturordningen». Prinsip· 
pet var altsa status quo, det hadde da ogsa vrert kirkens prinsipp belt 
siden Augustin. Ingen revolusjonerende forandring av de sosiale for· 
boldene, ingen eksperimenter! Den samme paven mener til og med at 
naturen bar «skapt et gjensidig harmonisk forhold mellom de be· 
midlede og den ubemidlede, arbeidende klasse». Videre mener han 
at «lidelse og n0d na engang h0rer mcnncskeheten til». 

De romerskc hierarkene tok alltid fraser i bruk for a avfeie 

.~1 Joh. Chrysost. hom. 80 og 85 i Mt. Dessuten Bruck, 73 f. 
52 Schaub, 32. Uth. av meg. 
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neskeheten nar det gjaldt dette sp0rsmalet. Hvor ultrakonservativ 
Leos encyklika var, kan en forsta nar en vet at paven sendte et 
ekseroplar til tsar Alexander III, som han stadig «fridde» til. Han 
visste nemlig utmerket godt at tsaren ville akseptere hans sosiale 
prinsipper. 53 

Selvsagt retter moderne paver formanende ord til dem som har 
eiendom, men pavene vet at det ikke har noen betydning for dem. 
Derimot kan det kanskje gi de fattige inntrykk av at de blir beskyttet 
av kirken. Srerlig i de siste artier, etter at kommunistenes makt har 
vokst faretruende, er encyklikaene fulle av formaninger til de rike. 
F0rst etter at den sosialistiske lrere og arbeiderbevegelsene begynte 
a gj0re seg gjeldende pa 1800-tallet kom det reskripter fra pavene, 
altsa f0rst under Pius IX, selv om elendigheten i verden ikke var 
mindre f0r. Men den gangen kunne kuricn ganske enkelt stille seg 
uforstaende. For dem var det ikke noe «Overmate vanskelig sp0rs
mal», slik Pius XII uttrykte det i januar 1943 i en tale til italienske . 
arbeiderrepresentanter.54 I en radiotale samme ar erklrerte paven sa 
a si rett opp i ansiktet pa hele verden at «kirken alltid hadde tatt seg 
av arbeiderklassens rettferdige protester mot enhver urimelighet».55 
Paven var apenbart redd for at det fascistiske regimet, som han stod 
i ledtog med, skulle bryte sammen, og at en revolusjon var nrer fore
staende, og utsagnet er like ukorrekt som hans pastand om at Kristi 
kirke «ikke blander seg inn i rent politiske og 0konomiske sp0rs
ma1».56 Det er en freidig pastand, dessutcn en massiv og innlysende 
usannhet. 57 

Talene til nettopp denne paven, srerlig de som var rettet til arbei
derne, str0mmer for(!Wrig over av krav om rimelig l0nn, om a ta 
hensyn til menneskets indre verdighet og andelige behov OSV. «En 
10nn som sikrer familien og setter foreldrene i stand til a utf0re sin: 
naturlige plikt, a gj0re det mulig for barna a vokse opp med sunn 
ernrering og nok klrer; et menneskeverdig basted; muligheten til a gi 
de unge god utdanneJse og riktig oppdrageJse; a S0rge for at alt blir 

53 ·scheinmann, 15. 
54 Chinigo, 173. 
55 Ibid., 163. Uth. av meg. 
56 Ibid., 171. 
57 Jeg har enna klangen av den lett hysteriske damestemmen i ¢ret som, 

sterkt ladet av f0lelser og patos, og i bevisstheten om a ha en halv verden bak 
seg, i den tyske forbundsdagen ropte (jeg siterer etter hukommelsen): <<Eller 
skal vi beskylde den hellige far for l¢gn?!» Noe den opphissede politiker 
naturligvis ikke ville. 
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gjort for a lindre i tider med n0d, under sykdom og i 
Dette er betingelsene for samfunnets omsorg, og de rna 
hvis samfunnet ik.ke til stadighet skal bli forstyrret av dunkle 
ger og farlige rystelser.»ss 

Det er bare sa beklagelig at ikke pavene begynte a preke med 
omtanke f0r disse gjreringene og rystelsene truet deres eget 
d0mme. Radde en pave noen gang hevet f0Sten sa kraftig under 
arhundrelange katolske middelalderen? Og den gangen var ti 
dene ofte mye verre, menneskene Ia til dels enna i slavelenker. 
lenge etter at krefter som ikke pa noen mate var knyttet til 
hadde kjempct fram en forbedring i samfunnsforholdene, fant 
ut at den ogsa matte gi visse konsesjoner, enten den ville eller 
Den 1. mai 1955 gav Pius XII noe forsinket kommunistenes 
sosialistenes dag, 1. mai, den «kristelige salvelsc», for a bruke 
egne ord, og «med lett hjerte» gjorde han dagen til en «kristen 
«den liturgiske fest for den hellige handverkeren J osef».59 (Vi kj 
ner denne «Omd0pingen» av fester allerede fra antikken.) 

Denne pavcn var like lite interessert i grunnleggende forbedri 
av Iivsbetingelsene som sine forgjengere, «arbeiderpaven» Leo 
medregnet - han hadde for 0vrig ansatt den unge Pacelli i 
sekretariatet. Som Leo XIII holdt ogsa den 12. Pius fast pa 
quo. Ingen ting skulle gjennomga vesentlige forandringer, det vii 
ja, det matte alltid finnes svrert fattige og svrert rike mennesker, 
var en naturlig og gudvillet tilstand. 

I en encyklika av l. november 1939 til biskopene i USA (ikke 
feldig), som skaffer Vatikanet de st0rste inntektene, skriver Pius XII: 
<{Historien kan bevitne at det til aile tider har vrert fattige og rike. 
Og av det menneskeliges uforanderlige beskaffenhet er det lett a 
slutte at det alltid vii vrere slik. De fattige som frykter Gud cr ver· 
dige til rere, for himmeriket cr deres, og de vii lett fa andelig nade 
i overflod. Men de rike, hvis de er rettskafne og redelige, ut0ver et 
embete som utdelere og forvaltere av Guds jordiske nade; som det 
guddommelige forsyns redskap hjelpcr de dem som trcnger det, og 
gjennom dem far de ofte del i nadegavene, og de kan hape pa at 

. deres hand vii f0re dem til evig frelse .... G 

( 

at det skal · · 
Qy'd og kan se~ pr0ve.»60 

GS Chinigo, 173. 
59 Ibid., 186 f. 
60 Sit. hos Tondi, Die Jesuiten, 61 f. 



11 

L.' . .~~; 

~-~ 

:trj 
IJ 
)f 
n 
n . ... 
g 
tS• 

), 

I• 

:r 
I .• 
s 
,, 
:t 

t 

;J 

Den tidligere pavelige teologen Tondi kritiserer denne holdningen 
med f0lgende logiske og humane setninger: «Etter alt det Jesus har 
sagt om de rike i evangeliet, synes det ikke for oss som om nettopp 
deer det 'guddommelige forsyns redskap'. Vi tror heller ikke at Gud 
i sin visdom trenger de rike for a dele ut jordisk gods. Og vi er ikke 
overbevist om at det er sa viktig for de rike a motta de nadegavene 
som encyklikaen taler om fra de fattige som ber for dern, elJer at det 
er sa rnaktpaliggende for de fattige a overbringe dem. Det er, etter 
var rnening, ikke 'Guds store godhet' verdig at det etter hans vilje 
skal finnes fattige i verden, mennesker som d0r av sult. Ogden rnen
neskelige dyd og fortjeneste, som er nevnt i det pav'elige dokument, 
rna vel kunne pr0ves pa andre mater. Derirnot er det var overbe
visning at de arvel0se er et ulykkelig produkt av den menneskeligc 
egoisme. Disse betraktninger vil vi gjerne presentere for aile dem som 
har et hjerte og en sunn menneskeforstand.»61 

Under dr0ftinger om det sosiale sp0rsmal er de moderne pavene 
stort sett bare opptatt med a bagatellisere det skrikende misforholdet 
mellom eiendornsl0se og eiendomsbesittere. Pa samme maten som 
Leo XIII ser ogsa Pius XII motsetningen mellom fattige og rike 
som en slags naturlig harmoni. Paven n0ler ikke engang med a er
klrere at arbeidsgivere og arbeidere «arbeider sammen om en felles 
oppgave. En kunne nesten si at de spiser ved samme bord. For nar 
alt kommer til alt lever de av landets samlede 0konomiske utbytte. 
Enhver av dem har sine egne fordeleo>.62 Bare rned den Tille for
skjellen, som den hellige fader selvsagt kjenner like godt sorn en an
nen, at den ene har en arsinntekt pa kanskje fern rnillioner eller fern 
hundre tusen mark, mens den andre har fern tusen. Hvis han da ikke 
ma !eve «av en s0ppeldynge», som en katolsk arbeidsgiver uttrykker 
det (vi skal for0vrig kornrne tilbake til ham senere). Og da er det 
ikke engang tatt hensyn til at den lil!e mann rna arbeide hardt for sin 
beskjedne I0nn, mens f.eks. storaksjomerene (deriblant kurien) soper 
inn veldige pengesurnmer uten a r0re sa rnye som en finger. 
. Det h0ye katolske hierarkiet forsvarer kapitalistenes interesser, 
tkke de fattiges. Pavene forkynner det motsatte av det den bibelske 
Jesus og nesten aile de eldste kirkefedrene forkynte. En samrnen
likning av de pavelige sosialencyklikaene og de tilsvarende tidligere 
traktatene vii bevise at dette er riktig. 

Bibelens skatteforbud, som har paralleller i de fleste av verdens 
61 Ibid. 
62 Chinigo, 177. 
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religioner, ble satt ut av kraft av kirken i det 19. arhundret, og 
til tross for at forbudet hadde et s_olid grunnlag bade i Det 
og Det nye testamente og hos kirkefedrene.63 

I begynnelsen av 1900-tallet hadde paven en kapitalformue 
2120 000 00 · e t var om lag seks ganger mer enn aen """l"l.llll 
tys e formuen (Krupp) ~ en ttd-en-:-64 

llill>~- ft4ve-uvs I{~PJ rll-t....p~:>rthif&' 
kdtv ~p l(.bw'SERI\/1:\ 

«Kristi kirke gar den veien som den guddommelige frelser har 
ut . . . Den blander seg ikke i rent ... ¢konomiske sp¢rsmal.» 

Pave Pius XII. 

Noen tall kan gi et begrep om hvilke inntekter Vatikanet har i 
dager. 

Peterspfennigen er et uskyldig navn. F0rst fikk paven denne 
tekten fra England (8. arhundret) for a bygge herberger for 
menn som valfartet til Roma, og senere betalte flere land 
pfennigen. Under reformasjonen sank disse inntektene, men 
tapet av kirkestaten (1870) nadde de veldige h0yder. Da tyske 
koper den gang ville vite hvordan Peterspfennigen ble brukt, 
de til svar at det ikke ble f0rt b0ker over det i Roma. Forsvant 
betraktelige summer, sa matte en vise overbrerenhet for a 
skandale.66 I USA tar den katolske kirken en solid st0tte fra 
og finansbourgeoisiet, og dette gir Vatikanet en arlig inntekt pa 1 
120 millioner dollar i Peterspfenniger og andre bidrag - mot 680 
dollar i 1924.67 

Bare av den italienske stats midler far Vatikanet 14 milliarder lire 
om aret.68 

63 Ang. G. T., srnl. Hesek. 18, 5 ff. Ps. 15, 5; 2. Mos. 22, 25; 3. Mos. 25, 
35 ff. Ang. N. T.: Lk. 6, 34 f. Weber, Gesammelte Aufslitze, I , 56 ff. Se imid· 
lertid ogsa K. Marx, Das Kapital ITI. 659 ff. Man sluttet a holde seg til 
allerede i den antikke kirke. Det fantes til og med en rekke geistelige og bis
koper som uten betenkeligheter mottok avgifter og drev agerforretninger: 
Cypr. Ia psis 6; testirn, 3, 48; Euseb. h. e. 5, 21; Konzil v. Elvira can. 20. 

64 Mohrmann, 20 f. 
65 Chinigo, 171. 
66 Mohrmann, 40, anm. 87 med henvisn. til S. Friedrich, Tagebuch 

des Vatikanischen Konzils, 1873, 119. 
67 Mohrmann, 40 f. med henvisn. til L'Express for oktober 1958, No. 

s. 12/13. 
68 Ibid., 42. 
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l{irkeskatten i Vest-Tyskland kom opp i 130 millioner DM i 1950. 

i 1957 500 millioner DM.69 
Den katolske kirken er stadig den st0rste grunneieren i den kristne 

verden. C ((.v N W ~IE" 1\t 0 <l..-. 
VatikaneY eier .sannsynl'igvis over en halv million hektar av de 

mest fruktbare omrMene i Italia. 70 Landeiendommene til det h0ye 
k]erus i Spania og Portugal bel0per seg til millioner av hektar, det 
samme er tilfellet i Argentina. Nesten 20 % av all dyrket jord i disse 
Jandene tilh0rer de katolske hierarkene. 71 Selv i England er de ka
tolske klerikale jordeiendommer pa nesten 100 000 hektar, i Vest
Tyskland 350 000 hektar, i Frankrike en halv million og i USA noe 
over 1 100 000 hektar.72 Disse tallene, som dessuten er avrundet 
nedover, omfatter ikke utmark og skog, men bare jord som kan ut
nyttesilandbruket. lt f<Jtt .S{i '' l<citlA.E' OG 1'1-kSJtM~(J(&Ot 

Men Kristi kirke, som if0lge Pius XII ikke blander seg i rent 
(')konomiske sp0rsm!l, konsentrerer"Sin sf0rste forretningsmteresse 
p~r. lS._apitalistene i Vatikanet har investert i aile mulige slags 
foretak, «nesten uten hensyn til virksomhetens moralske karalCter». 
VatJkanet interes er i franske jordoljeselska er, argentinske gass
og raftverk, bolivianske tinn' ruver, rasilianske umm1 a rik er, 
nor -amerikanske stalkonsem og store italienske, tyske og sveitsis e 
firmaer. ~hellige stol tar ikke engang avstand fra b0rsspekulasjo
ner og utbytte fra spillebanker.73 

Vatikanet, jesuittene og andre geistlige kretser eier aksjer og verdi
papirer i de st0rste industri- og finansforetak i Italia, enten direkte 
eTiergjennom tillitsmenn. -
/ De har andeler i et stort antall elektrisitetsverk og telefonselskaper, 
som f.eks. Det lombardiske selskapet til utdeling av elektrisk energi, 
Det piemontesiske vannkraftverkselskap, Det romerske elektrisitets
selskap, Sicilias offentlige elektrisitetsselskap, elektrisitetsverkene 
«Se!t Valdarone» og «La Centrale», Torinos telefonselskap, det 
Thyrreniske telefonselskap m.fJ..74· 

69 Mohrmann, 42 med henvisn. til Handworterbuch der Sozialwissenschaft, 
Stuttgart, 1956 V. s. 638 og Statistisches Jahrbuch, 1958, utg. av Statist. Bun
desa:mt, Wiesbaden. 

70 Tondi, Die Jesuiten, 369. Sml. ogsa Mohrmann, 45 med henvisn. til Law
retzki, Der Vatikan, Religion, F inanzen und Politik, 1957, 189. 

~1 Tondi, Der Vatikan u. die Monopole, 17 f. Samme forf. Die Jesuiten, 369. 

7

2 1flg. Mohrmann, 45 f. n¢yaktig 1145 000 ha. Sml. Tondi, Die Jesuiten, 369. 
3 Scheinmann 9 f 

74 ' . 
Tondi, Die Jesuiten, 370 ff. 
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~ 
Av jernbaner eier kirken aksjeselskapet S0r-0st-Jernbanen og 

skapet «Strade Ferrate del Mezzogiorno».75 
F0lgende banker Jigger under kurien: Kommersbanken, Den 

merske bank, Landbruksbanken, Det sentrale kredittinstitutt, 
romerske kredittinstitutt, bankene «Ugo Natali>>, «Scaretti», "~·~•u•• 
Spiroto» m.fJ.76 

Det kjente selskapet «Montecatini» og firmaet «Viscosa» 
produksjon) er for en stor del pa Vatikanets hender. Den hellige 
og andre klerkiale grupper eier mesteparten av selskapet """'-'L<"ua• 
det st0rste flyselskapet i ltalia, og bilfirmaet Fiat. Videre er en 
forsikrings- og byggeselskap helt eller delvis avhengige av det 
klerus. 77 

I.-

I USA har Vatikanet srerlig sterk innflytelse i stalindustrien, 
f.eks. U.S. Steel, Sharon Steel, Betlehem Steel, J ons Manville 
m.fl. Dessuten har Vatikanet og jesuittene en mengde aksjer i 
ral Motors Corporation, Bendix Aviation, Douglas Aircraft, 
ington Pumps, American Telephone and Telegraph Company, M 
tropolitan Life Insurance Company, Prudential Life m.£).78 

I Vest-Tyskland har Vatikanet og andre geistlige kretscr interesser 
i f0lgende foretak: Badische Anilin- und Soda-Fabriken AG., Lu& 
vigshafen; Bayerische Motoren Werke AG., Munchen; Brown, 
veri and Cie AG., Mannheim; Deutsche Erdol 
Hamburg; Essener Stcinkohlenbergwerke AG., Essen; 

1 ken Bayer AG., Leverkusen; Hamburgische Elektrisiilitswerke 
Hamburg; Gesellschaft fur Lindes E ismaschinen AG., Wiesbaden 
Metallgeschellschaft AG., Frankfurt; Rheinische Stahlwerke, Esselll \J Siemens und Halske AG., Berlin; Suddeutsche Zucker-AktiengeseU. 
schaft, Mannheim; Vereinigte Deutsche Metallwerke AG., Frankfurt; 
Mannesmann AG., Dusseldorf m.fJ.79 

r 
En eoner med at Den h lJio-e stol far 18 av in ektene fra y_e.st

T skland, noe over 35 0 fra USA oo resten fra de andre land i ver
den.s 
Kuriens nominelle aksjeeiendom og kapitalinteresser var i 1956 
bare i Italia 6 milliardcr DM.Sl Det er antatt at Vatikanet i 195 
hadde aksjer og kapitalinteresser pa ca. 50 milliarder DM. St0rsto' 
parten av dctte er deponcrt i Credit Suisse i Zurich og bankhusel 

75 Ibid. 76 Ibid. 77 Ibid. 18 Ibid. 79 Ibid. 80 Ibid. 
Bl Mohrmann, 50 med henvisn. til C. B. A, Le Finanze del Vaticano, 

Vie Nuove, Roma, 12. 2. 1956. 
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]vforgan i New York. I 1938 ble overhodet i det sistnevnte firmaet, 
ikke-katolikken John Pierpont Morgan, tildelt en h0y orden av pave 
pius XI. sz ~i It ke rJ 6 ~ $ <:> ~ f ~ UJ fV'2111 
~og jordeiendommen tatt i betraktning, er 
~ke ~n en v1ss rett at den tidligere pavelige teolo en Tondi 

1nencr kirkens fiendtlige holdning ove or sos1a 1smen har sin grunn 
i 0 onomiske motlver, og ikke 1 religi0se, slik den fors0ker a fram-. 
stille det 1 sin propaganda. «Sosialismen truer ikke 'Himmerikets 
e~me sjeler', men den er en fare fo.£_£reste
nes nKdom og f0Igellg1or d~es sosiale og politiske privilegier».s3 

Dette gjelder selvsagt ikkeror den Iavere katolske geistligheten, 
den lever ofte i de mest fattigslige forhold. Da lever det h0ye klerus 
desto bedre. Det siste har vi bevist uten a beskrive det livet biskoper 
eller kardinaler f0rer, og i stedet latt mer bcskjcdnc eksempler fra 
de pavelige teologene tale for seg. 

Bona culina, optima disciplina 

Jesuittene ved det gregorianske universitetet fikk utmerket kost selv 
nar det var alminnelig hungersn0d. Mens de fattige en gang i uken 
fikk tre eller fire lire pr. hode - i dag er det blitt forh0yet til ti -. sa 
kunnc patrene velge mellom aile slags retter, og hvis de 0nsket det, 
ble en hvilken som heist rett tilberedt med det samme: «En trengte 
bare a forlange en spesiell rett, og straks stod den der. Den som ville, 
kunne spise hele dagen».84 Og dette til tross for at ordenen if0lge 
sin regel 14 setter forbud mot a spise og drikke utenom de vanlige 
maltidene. 

Tondi forteller at «Villa Malta, den fyrstelige boligen til jesuitten 
Riccardo Lombardi, har et sa herlig innrettet kj0kken at en ikke 
finner maken selv i internasjonale hotelier. Som generalrevisor for 
ordenens byggevesen inspiserte jeg nysgjerrig de forskjellige maski
nene. Forvalteren, pater Robert Ziillich, fulgte meg, og han var svrert 
glad og meget tilfreds over at han pa denne matcn kunne garantere 
de herskapelige magene uts0kte retter. I Roma lever det samtidig 

82 Mohrmann med henvisn. til L'Espresso, Roma 16. 2. 1958, 9. 
83 Tondi, Die Jesuiten, 375. 
84 Ibid., 307 ff. 
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mer enn 200 000 mennesker som ikke bar br0d, og som bor i ruiner 
og barakken>. 85 f RES -r ~ w ~ LN lj._f f/J' 

Nar sommervarmen setter inn, eller tidligere, reiser en bel del 
patres til forskjellige feriesteder, og de fleste cr ikke srerlig beskjedne. 

J De reiser «til Alpene, til ordenens villaer, til store boteller, blandet 
seg med buksedamer og nudister. J eg vii slett ikke pasta at de deltok 
i eksesser. Men de oppholdt seg blant mennesker som levde 'det 
s0te liv'. Noen reiste til utlandet: til England, Irland og til Skott
lands melankolske sj0er eller over bavet og gjennom Amerika>>.86 

Mange av Ignatius' stakkars S0nner liker ikke a reise med jern
bane. Derfor reiser de alltid med fly til tross for de h0ye prisene. 
«Det sk:ulle f.eks. boldes et foredrag i Spania. I stedet for a reise med 
tog, foretrakk en a fly. Da kunne en tale i Madrid og likevel vrere 
i Roma til aftens, og en kunne rekke den akk sa viktige forclesnin
gen neste dag, for tjue tr0tte seminarister. Hva betydde vel prisen? 
Pengene er til for at en skal kunne reise pa den behageligste maten, 
i muntert og fint selskap, sammen mcd denne verdens magnater. 
Og de fattige, som trenger seg sammen ved d0ren og far ti lire pr. 
bode? Og de arbeidsl0se? Og de, som sammen med familie og barn 
vansmekter i skitten og blir fortrert av tuberkulosens fryktelige ild? 
Og de, som verken bar br0d eller melk?»87 

Tondi uttrykte disse tankenc for en ordensbror, og denne svarte at 
«Fattige har det alltid vrert, og slik vii det bestandig vrere. Det lrerer 
selv paven .... Vi rna opplyse sjelen, legemet kommer f0rst sencre. 
Det er bedre a bruke en balv million til en forcdragsreise i utlandet 
enn a gi pengene til de fattige.»88 

Jesuittene ved Gregoriana har sa kostbare bebov at selv pater 
Paolo Dezza, magnificens ved universitetet, og etter Tondis ord en 
svrert aktverdig mann, kom med dette klagcropct: «Min Gud! . .. · 
Disse gode patres koster mer enn filmskuespillere ... » Tondi: «Og 
det er da ogsa tilfelle.»89 

Nar professorene, som har avlagt fattigdomsl0ftet, koster Den 
hellige stol sa mye, hva koster da ikke kardinalene? I Italia har de 
nemlig if0Ige art. 21 i Laterantraktaten av 1929 den samme verdig· 
bet som ekte prinser. 

85 Ibid. 
86 Ibid. 
87 Ibid. 
88 Ibid. 
89 Ibid. 
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Vatikanet deler ut pengesummer til de fattige som av og til nar 
voldsomme h0yder, men de er allikevel bare som draper i havet. 
Dessuten er det penger som ansctte velgj0rere har stilt til disposisjon 
for Vatikanet. Toni hevder at det «til siste lire dreide seg om andres 
penger ... Den hellige stol gav aldri bort sine egne lire. Jeg kjenner 
svrert godt til disse tingene».9o 

« .... nti er frisk og sunn» 

«Vi kan takke den uredde Pius X (d~d 1914!) for at alt gam
melt misbruk og alle urettmessigheter er fjemet. Hans etterf01-
gere passer pa at den romerske finansvirksomheten, aile(!) tid
Iigere tiders smertensbam, rui er frisk og sunn.» 

Teologen Joseph Bernhart.91 

Familien Pacelli kan her tjene som eksempel pa det intime forholdet 
mellom Vatikanet og den italienske og internasjonale monopolkapi
talen. Som Pius XII satt onkelen i 19 ar pa stolen til fiskeren fra 
Galilea, og de tre nev0ene Marcantonio, Carlo og Giulio hadde h0ye 
embeter i Vatikanet, samtidig som de var presidcntcr eller satt i til
synsradet for store banker og monopolselskap.92 

Nev~en ~arcantonio 

A. Embeter i Vatikanet 
1) 
Oberst i Guardie 
Nobili (Adels
garden) 

90 Ibid., 339. 

Nev0en Carlo 

A. Embeter i Vatikanet 
1) 
Rettsradgiver for 
tre kongregasjoner 

(Pavelige ministerier 
og konsortiets 
advokat) 

2) 
~edlem i presidiet 
for film, radio og 
fjernsyn. ~edlem 
av flere direksjoner 

Nev0en Giulio 

A. Embeter i Vatikanet 
1) 
Prokurator i kon
gregrasjonen for 
trospropagandaen 
(Pavelig propa
gandaministerium) 

2) 
Ekstraordinrer sen
demann i Vatikanet 
for Costa Rica 

91 Bernhart, 400. ' 
f 92 Ncdenstacnde tabell er hentet fra professor Dr. Heinz Mohrmanns in
onnative unders0kelse, 52 f. 
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B. Funksjoner i banker 
ogmonopol 

96 

1) 
President i Soc. 
Molini e Pastifici 
Pantanella (M01Ier 
og br0dvarer) Kapi
tal: 600 mill. lire 

2) 
President i Molini 
Antonio Biondi. 
Kapital: 600 mill. 
lire. 

3) 
Forvaltningsrad i 
selskapene: 
a) Generale Immo

biliare 
b)SOGENE 
c) Saniplastica 

3) 
Rettsn\dgiver i 
«Det pavelige verk 
for troens bevarel
se» og i «Forvalt
ningen for Den 
hellige stols eien
dommen> 
4) 
Vatikanets delegerte 
ved det internasjo
nale institutt for 
privatrett 
5) 
0verste ni.dgiver 
for den pavelige 
kommisjon for 
Vatikanstaten 

B. Funksjoner i banker 
ogmonopol 

I 

1) 
President i Comp
agnia di Roma 
F orsikringsselskap) 
Kapital: 300 mill. 
lire 

2) 
Forvaltningsrad i 
Soc. Editrice G . C. 
Sansoni (Forlags
virksomhet) 

3) 
Oberst i Guardie 
Nobill 

B. Funksjoner i banker 
ogmonopol 

1) 
President i Instituto 
Nazionale Medico 
Farmacologico de 
Sereno. Kapital: 
200 mill. lire 

2) 
President i Condil
Tubi. Kapital: 50 
mill. lire 

3) 
President i Soc. 
Italiana Mallet. 
KapitaJ: 60 mill. 
lire 



d) Manifattura 
Ceramca Pozzi 

e) Ferrosmalto 
f) Lloyd Mediter

raneo 
4) 
President i Soc. 
Gestione Esercizio 
Navi. Kapital: 100 
mill. lire 
5) 
Forvaltningsrad i 
selskapene: 
a) Banca di Roma 
b) PIBI-GAS 
c) Ital-Gas 
d) Soc. Esercizio 

Navi de Sicilia 
e) Soc. Esercizio 

Aeroportuali 
(Malpensa) 

I den tiden pave Pius XII satt i stolen, tjente Pacelliene ca. 120 
millioner DM,93 og nev0ene var innblandet i nesten aile de store 
finansskandalene i Italia i etterkrigstiden. Etter at onkelen var d0d, 
ble de tre straks fjernet fra aile embetene i Vatikanet.94 Kuriens fi
nansvirksomhet - som en katolsk teolog hevder var aile tidligere 
tiders smertensbarn helt fram til Pius X (d0d 1914) - er na igjen 
«frisk og sunn». 

Hvordan er sa forholdene pa et katolsk kontinent i dag? 

« ... for lite til a leve og for mye til a d~». 
Katolikken Peter Werha:hn.o:; 

De sosiale forhold er i mange katolske land enna ikke helt sunne. 
Det gjelder f. eks. det s0r-amerikanske kontinentet, der 33 % av aile 

93 Mohrmann, 51, anrn. 119. 
94 Ibid., 51. 
95 

A. Miller, Informationsdienst zur Zeitgeschichte, 10, 1961, 8 ff. 

4· Deschner 97 



katofikkene i verden lever. 35-40 % av befolkningen er analfabe 
30 % har ikke tak over hodet, og store deler av folket er underemre 
«Hungersn0d Lvinger landarbeiderne til a reise til byen. De slar 
ned i store arbeiderkolonier i utkantene, ofte uten arbeid eller i 
tekt. Det er ikkc bare i Quito De kan se dette, selv sa rike byer so 
Caracas, den rikeste byen i verden - den er i aile fall den dyreste 
har 50 000 slike blikkskur ved bygrensene. Menneskene kan ikke leve 
i dem, heller ikkc d0. Eller Santiago de Chile: Sentrum vitner 0111 
en moderne og vakker by. I utkantene vegeterer mennesker som tror 
de skal finne Iykken der, men som ikke har funnet den. De lever av 
en stJppeldynge, dcr andre mennesker t0mmer sitt avfall. Unnskyl 
at jeg sier alt delte .... men det er dessverrc ... ikke annet eon 
kjensgjerninger.» 

Disse setningcne (og tallene som er nevnt tidligere) er hentet fra en 
tale som Peter Werhahn (en slektning av Adenauer), den f0rste pro
sidenten i UNIAPAC (Verdensforbundet for katolske arbeidsgiv~ 
foreninger), holdt pa 0ya Reichenau varen 1961. Talen var ikke be
regnet pa det brede lag av folket. «Hvordan er det mulig,» spurto 
katolikken Werhahn videre, «at folkcl lider stl mye urett pa et kon
tinent som er sa naturrikt, og der en katolsk befolkning har levd 
flere hundre ar?» Og Werhahn svarte «at arsakene rna finnes i kato
lisismen, slik den har utviklet seg i S0r-Amerikas historie .... Ki~ 
ken har trodd at nar den d0pte, organiserte prosesjoner og bygde kir
ker, sa var det tilstrekkelig.» 

Men !egg na merke til hvilket motiv denne katolikken har for 
opptre sa sosialt. Han fortsetter: «Og vi vet at det kanskje var til 
Iatelig i en ren statisk verden, der ingenting forandret seg. Men i eA 
verden som er blitt satt i bevegelse av den industrielle revolusjon. 
der det eksisterer en mulighet og dermed en forpliktelse til d hjelpe 
ogsd de fattige, der er ikke denne religionsoppfatningen Zenger til· 
latelig.»97 

Som om muligheten til a h'el e de fattige ikke ogsa tidligere_.had: 
de vrert t stede! Den gangen var det « ans Je ... til atelig» a Ia 
massene <<leve av en S0ppeldynge» i flere hundre ar.-Meni dag, ri8t 
kQfnmunismen truer med a Iegge u!!fl~elt kontinent, dajf. ell 
plutselig «kristelig-sosial». Werhahn nevner et kontor i Montevid3 
som blir st0ttet av kommunistene, og som deler ut 100 millioner do 
lar i aret til arbeidet i S0r-Amerika. Eller som den katolske arbei 

96 Lengre utdrag fra samme sted. 
97 Ibid. 
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criverpresidenten ogsa ka]Jer det: til det «Undergravningsarbeidet» 
~usseme driver i Latinamerika. Men hvem er det som pa forhand 
haf drevet en flere hundre ar lang <<Undergravning»? Jo, deter kir
kens kristendom, noe rerlige teologer til star uten videre (s. 1 06). Der-, 
for kunne en nylig si rett ut: «Der kristendommen hersker, der er den 
beste grobunn for 60ls]evismen.»98 ---

98 Ibid. 
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9 · Kirken og slaveriet 

«En tenker slett ikke pi a forandre noe i samfunnsstruktur 
En forlanger tvert imot stadig blind lydighet av disse slaven 

Teologen Weine 

Fra Jesus er det ikke overlevert noen grunnleggende ord om slaveri 
Det var ikke noe stort problem i hans krets, i Palestina var ikke sl 
veriet sa utbredt som i Italia og i de eldste romerske provinsene. 
j0diske slavene hadde det dessuten avgjort bedre.2 

Jesus godkjenner ikke slaveriet, hele anden i hans lrere taler im 
det. Men Paulus lrerer at enhver skal forbli i sin stand, ogsa slave 
Og kan han bli fri fra slavelenkene, da bar han desto st0rre gru 
til a beholde dem.a Paulus tenker altsa ikke pa a erklrere slaveri 
som en urett, selv om billedspraket hans forteller at han hadde utm 
ket kjennskap til slavenes triste skjebne.4 Og i menighetene hans v 
det et stort antall slaver. 

Under henvisning til Paulus har hele den antikke kirken kjemptf 
energisk mot slavenes emansipasjonsbestrebelser 

Det f0rste Timoteusbrevet, som med urett er blitt tillagt Paulus, bel! 
faler de kristne slavene a tjene sin troende herre med st0rre ivet 
nettopp fordi de er kristne.s Peters f0rste brev krever at slavene skal 
vrere selv en hard herre lydig, og med talmod skal de ta imot h~ 
slag. Den lidende Jesus blir stilt opp som forbilde for disse elendi~ 
og sannsynligvis blir det nettopp her for f0rste gang i kristenhetell 

1 Weinel, Bibl. Theologie, 493. 
2 2. Mos. 21 , 2; 5. Mos. 15, 12 ff. Greeven, Das Hauptproblem, 45 ff. 

Schaub, 22 ff. • a 1. Kor. 7, 20 f. 
4 Leipoldt, Der soziale Gedanke, 122. 
5 Tim. 6, 2. 
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appellert til lesu personlige eksempel.6 En fors0kte a gj0re aket let
tere for slavene ved a minne dem om at Jesus snart skulle vende til
bake. Da dette ikk:e skjedde, preket en videre om talmodighet, og 
mot ordlyden i skriften ble det forjettede gudsriket forflyttet til den 
andre verden. 

Helt i Pauli and skriver biskop Ignatius tidlig i det 2. arhundret at 
slavene ikke skal kreve a bli kj0pt fri av den kristne felleskasse, «de 
skal ikke protestere, men til Guds rere gj0re sin slavetjeneste med 
storre g10d, sa de kan fa en herligere frihet av Gud.»s If0lge den 
sarntidige «tolvapostellreren» ma slavene tjene sin herre «i ydmykhet 
og frykt, som om han var et bilde pa Gud».9 Peters apenbaring truer 
ulydige slaver med at de en gang «hvilel0st skal bite sin tunge til 
blods og pines i evig ild».1o (Omkring 200 regnet flertallet av menig
heten i Roma Peters apenbaring som et hellig skrift, det samme gj0r 
Vestens kristne den dag i dag.) 

Kirkelrererne i det 4. og det 5. arhundret tenker heller ikk:e mye 
pa a avskaffe slaveriet. Ambrosius, etter rett og atferd en herre, 
kaller det en Guds gave.u Selv Johannes Chrysostomos henviser 
slavene til den andre verden.12 Augustin forsvarer naturligvis slave
riet med stor styrke, og han begrunner det med at menneskene fra 
naturen av er forskjellige. Han kan til og med pa den ene siden tr0ste 
slavene med at deres skjebner er Guds vilje, og pa den andre siden 
forespeiler han slaveeierne de jordiske fordeler de vii fa pa grunn av 
slavenes kirkelige innflytelse!lJ Nar slavene henviser til Det garnle 
testamente, som gar Ienger nar det gjelder dette Sp0rsmalet enn Det 
nye, og krever a bli frigjort etter seks ars tjeneste, sa viser Augustin 
dem bestemt tilbake.14 

Like lite ser pavene slaveriet som en urett. De tar i.kke bare hensyn 
til dem som har eiendom, men de er n0dt til a benytte slaver for a 
drive sine egne eiendommer, som stadig blir st0rre. «Pavene arbeider 
for samme sak som de store grunneiernes godsforvaltere.»15 

6 I. Petr. 2, 18 ff. Dibelius, Botschaft u. Geschichte I. 322 f. 
7 Tit. 2, 9 ff. Sml. ogsa Eph. 6, 8. Kol. 3, 24. 
8 Ign. Polyc. 4, 3. 
9 Did. 4, 11. 
10 Apk. Petr. 11. Hennecke, 136; 314. 
11 Ambr. parad. 14, 72. Sml. ogsa ep. 63, 112. 
12 Chrysost. hom. 22 in ep. ad Eph. Sml. ogsa hom. 4 i ep. ad Tit. 
~3 Aug. i Ps. 124, 7. Sml. dessuten Diesener, 41 ff. srerlig 44. Troeltsch, 133. 

1
4 Aug. Quaest. in Hept. 2, 77. 
5 Jonkers, Das Verhalten der alten Kirche, 296. 
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Na lot ikke Paulus det herske tvil om at aile troende var like « 
Gud».ts En katolsk teolog bevder at han pa den maten med 
klokskap brakte slavesp0rsmalet opp pa et h0ycre plan, overvant 
med kristelige motiv og undergravde helc slaveriinstitusjonen.l; 

S!avenes r e l i g i o s e likestilling var kjent aft i f¢rkristen tid 

Den var like gammel som alt det andre i kristcndommen. 
religionen opphevet all forskjell mellom raser, nasjoner, Stender 
kj0nn. Uten hensyn til personen satte Dionysos aile sine til 
pa samme trinn, rike og fattige, gamle og unge, menn, kvinner 
slaver.ts Stoikerne var strenge i sitt krav om at de svake og 
skulle hjelpes, og hellcr ikke de gjordc forskjell pa berre og s 
fattig og rik. De ansa aile mennesker som likeberettigede br0dre 
s0nner av Gud. De ulikhetene som eksisterte, mente de var resu 
av en utvikling som bunnet i void, og ikke Guds vilje, slik kirken 
det.t9 Og j0dene likestilte i det minste slavene mcd kvinner og 
nar det gjaldt religion. 

Selv pa det religi0SC omradet var det bare i de f0rste hun 
kristne slaver var likestilte og berettigede til embeter. Siden ku 
ingen slave bli prest i den katolske kirkcn. Det antakelig eldstc 
budet mot a innsette slaver i prestestillinger finnes i et brev som 
Stephan I skrev i 257.20 Dermed ivaretok kirken slaveeiernes 
domsrett og tilpasset seg eiendomsbesitternes onsker, og denne 
tikken gikk kirken enda stcrkere inn for jo rikere den selv blc. 
gang i tiden kom pavcne selv fra slavestanden. men den feudalc 
tolisismen sa snarl pa slavene som «skabbete» (servilis vilitas). 

Oct kroppslige slavcrict, servitus corporis. var nok et st0rre ak 
de kristne slavene enn servitus animarum. De ville vrere Jikestiltc 
i det borgerlige liv, ikkc bare «for Gud».21 Men i arhundre ettcr 

1(1 Gal. 3. 28; I. Kor. 12, 13; Kol. 3, II. 
17 Meinertz. II. 209 ff. 
18 Leipoldt, Dionysos. 53 ff. Samme forf. Der soziale Gedanke. 120. og 

Frau in der antiken Welt. 54 f. Wilamowitz. II. 60 ff. srerlig 67 og 72. 
19 Epikt. 1, 13, 5; 1. 3, 2; 3, 22, 96; 4, 1, 127; Sen. ben. 3, 20, 1 ep. 44 

47 ep. 95, 33, 52; De ira 2, 31. Sml. dessutcn srerlig Greeven, Das na.u1J,.,....,. 

blcm. 6 ff.; 28 ff. Ogsi Schaub, 12 ff. 
!!O Jonkers, Das Verhalten der alten Kirche, 289. hvis da ikke brevet, 

Jonkers bruker som autentisk, er forfalsket. Sml. ogsa Hartke, 422. 
21 Sml. I. Tim. 6, I ff. Dessuten Greeven, Das H auptproblem, 57. 

\Veinel, Stcllung des Urchristentum, 15. anm. 44. 

102 



hundre forhindret kirken en forandring i slavenes rettmessige stil
ling. Nar slaver likevel ble kj0pt fri, sa var det pa grunn av at mange 
kristne ansa det som en god gjerning. Men de fleste ble frigitt av 
samfunnsmessige arsaker, og ikke som resultat av broderkjrerlighet.22 

Staveriet fikk heller stl)rre rettslig anerkjennelse etter at staten ble 
kristen 

I de f0rSte arhundrenc ble det en forandring til det bedrc for slavene, 
sa:rlig pa grunn av stoikernes lrere om menneskenes likestilling. Men i 
det 4. arhundret ble forholdene igjen vcrre. 

Tidligere hadde kirken f. eks. ikke noe i mot a Ia slaver opptre 
som vitner eiier anklagere i retten. Synoden i Kartago (419) satte 
imidlertid uttrykkclig forbud mot dette, og senere ble forbudet kon
sekvent gjennomf0rt. Kirken forandret heiJer ikke noe pa de gru
somme straffemetodene. og den kristne staten gjorde det til en plikt 
for slaveeiere a omvende slavene ved hjelp av pisken.23 Lovgivningen 
i den katolske rera ble i det hele tatt stadig mer ubarmhjertig og 
hard,24 og selv pa ortodoks side har en mattet sla fast at «sammen
Iiknet med den f0rkonstantinske tiden ble forholdene verre for sla
vene».25 

Enna i det 5. arhundret fantes det kristne som hadde over to tusen 
slaver.26 Etter hvert ble slaveholdet for dyrt, og systemet med lei
Iendinger kom i stedet. Denne prosessen f0rte med seg en relativ for
bedring av slavenes kar. Men kirken har sannsynligvis holdt slaver 
til det siste, og det var vel kirken som hadde flest av dem. Kirken 
hadde dessuten den enestaende bestemmelsen at slavene ikke kunne 
kjopcs fri. De var kirkegods og f0lgelig ikke til salgs.27 

Kristi kirke visste ogsa a skaffe seg nye slaver. I 665 erklrerte det 
9. konsilet i Toledo i forbindelse med den nyttesl0se - det innr0mmet 
konsilet selv - kampen mot de geistliges 10slevnet: «Derfor skal 
geistlige med rang fra biskop ned til subdiakon fa kanonisk straff 
hvis de i et syndig ekteskap har avlet s0nner, det vrere seg med en 

22 Harnack, Mission u. Ausbreitung I. 194 f. 
23 Troeltsch, 19; 133 f. Diesner, 87. K. Miiller, Kirchengeschichte, 565 f. 
24 Troeltsch, 141. 
25 Schaub 49 
26 ' . 

27 
Schneider, Geistegeschichte I. 742. 
Harnack, Redan u. Aufslitze, II. 40 ff.; Zit. 43 K. Miiller, Kirchen

&eschichte I. 566. Troeltsch, 142. 
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fri kvinne eller en slavinne. De barn som er avlet i slik vanhelligiJa 
skal ikke bare miste arven fra sine foreldre, men som slaver skat 
for bestandig tilhore den kirken der deres far, som sa skaml0st avJ 
dem, var ansatt.»28 

Ogsa klostrene holdt slaver, bade til tjeneste i klostrene og til hjelp 
for munkene, som ikke f0rst og fremst hadde caritative motiver f 
sitt kulturelle og 0konomiske arbeid, men fors0kte a hevde seg SOIII 
«herrer» i samfunnet.29 

Den gamle kirken sa slaveriet som en uunnvrerlig institusjon. 0et 
h0rte verdensordningen til, og var like selvsagt som staten eller fanu. 
lien. Den kritiske forskningen slar samstemmig fast at kirken rent u 
stadfestet slaveriet.30 Kretser som star kirken nrer forsvarer dette d 
med det velkjente argumentet om at kristendommen har brakt sla 
vene en «indre frihet» og lrert dem a sette pris pa den, dels ved a vise 
til slavenes «ydmyke underkastelse». Den holdt de kristnes revolusj 
nrere tendenser i t0mme, den hindret at t0ylesl0se masser slapp los, 
det den satte indre frihet som et mer tiltrekkende mal enn ytre frigjor 
ring>>.3t Eller med andre ord: tidligere var det bare maktcsl0shet OS 
frykt som fikk slaven til a vrere lydig, na gjordc den kristne kirkea 
blind lydighet til en moralsk plikt. 

Ogsa gjennom hele midde!alderen holdt kirken fast pa s/averiet 

«Alle de teologiske verkenes forherligelse av kristendommen. at 
den i middelalderen i det minste avskaffet slaveriet, beror pa 
grov uvitenhet eller 10gnaktig apologetikk. Omtrent det mot 
satte var tilfelle .... Der slaveriet i Europa ble avskaffet. VII 
det politiske og 0konomiske forhold som Ia til grunn, aldri 
forbud fra kirken. Ja, i S0r-Europa ble det et oppsving i slave
riet mot slutten av middelalderen, og kirken holdt ikke bate 
selv slaver, den fastsatte ogsa slavelenken som straff i en rekkt 
tilfeller! » 

Teologen Troeltsch 

28 9. Konz. v. Tol. can. 10. Sit. hos Theiner, 1. 223. 
29 Harnack, Reden u . Aufsatze II. 47. 
lO Troeltsch. 19; ogsa 132 ff. Sml. ogs! Harnack, Mission u. Ausbreitunlo 

192. K. MUller. Kirchengeschichte I . 565. Weinel, Bib!. Theologie, 493. HelJ511. 
Kompendium, 121. 

31 Schaub, 21 f. 
32 Troeltsch, 356. anm. 160. Sml. ogs! Fuchs, Christliche u. mandstiscbl 

Ethik, I. 40 ff. 
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flelt fram til den nyere tid betraktet kirken middelalderens feudal
svstern. klasseprivilegier, livegenskap og slaveri, som gudgitt og gud
,;illct, som et gjenskinn av den himmelske ordning. Thomas av Aqui
no rettferdiggjorde slaveholdet, og han krevde at personer av ulik 
rang skulle straffes pa ulik mate nar de ble stilt for retten.33 Den 
hcllige Thomas regner I0nnsarbeiderne «til de enfoldige og skitne 
mennesker», og b0ndene er for ham «en underordnet klasse».34 Han 
bevder at ingen skal strebe ut over sin stand, slavene skal altsa for 
alltid vrere slaver. Tolv hundre ar tidligere kom Paulus med de sam
me synspunkter. 

Gjennom hele middelalderen godkjente kirken bade slaveriet og 
slavehandelen. Og belt fram til nyere tid holdt den selv et stort antall 
slaver i ikke-europeiske land. Negerslaveriet i Amerika var en umid
delbar fortsettelse av slaveriet i middelalderen, og sa Ienge det eksi
stcrte, ble det st0ttet med de samme teologiske argumentene.35 I det 
kristne Abessinia (Etiopia) finnes det enna i dag slavemarkeder. 

Sa tidlig som i 257 satte den romerske biskop Stephan I det f0rste 
forbud mot slavehold. Og f¢rst i det 19. drhundret protesterte kirken 
ved pave Gregor XIV uttrykkelig mot forsvar av slaveriet. Men 
hvordan skulle denne institusjonen kunne behandle slavene humant, 
nar biskopene, srerlig i Frankrikc og Tyskland, lot sine egne kleri
kalere pine og gjennompryles!J6 

Helt fra slutten av antikken saboterte kirken aile fors0k pa a ut
rydde den elendigheten folk Ievde i og a innf0re grunnleggende sosia
le forbedringer. Det var det samme som a gripe inn i den gudgitte 
samfunnsordningen. Var Jesu Irere ekstremt revolusjonrer, sa utviklet 
kirken seg til a bli eri rent konservativ makt. Og mens den selv ble 
S0kkrik, bad den sine fattige trosfeller rette blikket mot himmelen, 
som en gang skulle oppfylle alle deres dr0mmer. 

Ogsa Luther sviktet totalt pa det sosiale omradet. Han samarbeidet 
med fyrstene, til tross for at de iblant klandret ham for det, og han 
ignorerte b0ndenes bunnl0se n0d. I et skrift «mot de stormende b0n
denc» oppfordrer han til og med «den som far anledning, til a kverke 
dem og stikke dem ihjel, hemmelig eller apent, slik en rna sla ihjel 
en gal hund». Luthers ho!dning har bidratt til a fremme Jandsfyrste
dommets makt he!t til inn i det 20. arhundret. 

33 Troeltsch, 290, anm. 126.; 300, anm. 132. 
34 Ibid., 316, anm. 137 og s. 344. Sml. ogsa 327, anm. 145. 
35 Ibid., 355, anm. 160. 
36 Sml. f. eks. 4. Synode v. Braga (675) can. 7. Se ogsa s. 200. 
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J.ngcn av de sosiale lettelscnc i den nycre tid ble innf0rt av 
a.!kJ.orbedringer kom mot~irkens vilje. Menneskeheten kan 
an~rsbevi~te krefter utenfor kirken for nesten alle humani 

l

ver og former for sameksistens, noe opp-rilcti~ teol~r hellcr 
b~.37 En av de mest betydel~e.!_ Martin Dibelius, 
kirken som <~tlsii1eils .Q.g k~italismens Jivvakt». 
aile som ~nsket en forbedring av tilstandene i denne...:x..erden, 
kjempe miif7Cristendommen.»3B - -

37 Sml. f.eks. Fuchs, Christliche u. marxistische Ethik, I. 72 f. 
Glaube u. Aberglaube, 88. For alt sammen, se Troeltsch's verk, passim. 

38 Dibelius, Botschaft u. Geschichte, I. 153 f. 



3. del 

Forholdet til toleransen 

«<ngen annen religion lean mAle seg med lcristendommen i aile 
dens utgaver nar det gjelder fanatisme og hensynsl~s forf~l
gelse av aile annerledes tenkende, en forf0lgelse som ikke gikk 
av veien for den verste forbrytelse.» 

Eduard Meyer.l 

Mens polyteismen var tolerant og preget av vennskapelig kollegiali
tet i all gudsdyrkelse, ble den kristne religion intoleransen par exel
lence. Hvis en om Islam kan si at den teoretisk bar vrert den mest 
intolerante, men i praksis den mest tolerante av religioner,2 sa kan en 
si det motsatte om kristendommen. 

De siste fire avsnittene i denne boken viser hvordan den kristne 
kirken forholdt seg 1. til j0dedommen, 2. til hedenskapet, 3. til 
ckjetteme» og 4. til krigstjeneste og i krig. 

1 E. Meyer, Ursprung u. Anfange, III. 633. 
2 R. Tschudi hos Bertholet, 486. 





J • Kampen mot j@dene 

Det er forbausende, og verdt A Iegge merke til, at j~dene 
etter sA mange Ar ennA eksisterer og at en stadig finner dem 
i elendighet: For det f~rste var det n~dvendig at de Jevde vi
dere for A vitne om Jesus Kristus, for det andre matte de /eve 
i elendighet fordi de hadde korsfestet ham.» 

Blaise PascaJ.3 

10 · Anti-judaismen i antikkens kristendom 

«En sA grunnleggende og kompromissl~s antisemittisme som i 
den f~rste kristendommen har sjelden forekommet i historien.» 

Teologen Carl Schneider.4 

Arsaker til det kristne j(>dehatet 

Den holdningen som svarer til det kjente begrepct anti-scmittismc 
retter seg bare mot j0der, ikke mot babylonere og arabere, som ogsa 
er semitter. I det f0lgende cr derfor det mer korrekte utrrykket anti
judaisme brukt. Anti-judaismen eksisterte ogsa for kristen tid, men 
mindre av rasemessige grunner enn av politisK:e og religiose.:; Jode
dommens alminnelige eksklusivitet, men srerlig dens rcligi0se intolc
ransc, ble tidlig f0lt som odium generis humani og matte f0re til hat 
mellom j0dene og de religi0st tolerantc hedningene. Det samme 
?ientok seg senere med de kristne. Hedningene kjcnte ikke til det 
Ndisk-kristclige kravet, klassisk uttrykt i budet «Du skal ikke ha 
andre guder enn me~>. 

3 Pascal, Pensees, 295, Aph. 640, uth. av meg. 
" Schneider, Das Fril.hchristentum als antisemitische Bewegung, 6 . 
. 
5

. Leipoldt, Antisemitismus in der alten Welt, passim. Samme forf., Antise
~thsmus, in: Reallexikon ftlr Antike u. Christetum I. 1950, 469 ff. Hyde, 101 
·Allgeier, 319 f. Sml. ogs:\ H. Schmidt, Die Judenfrage, 20 ff. 
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{5:ristendommen overtok snart anti-judaismen i fullt monn. 
om den vokSle fram fraj0dcdommen og pa mange mater fo 
a vrere j0diSIC: Med kristeligc motiv forsterket den j0dehatet, 
middelalderen forekom det orgier som bare er blitt overgatt av 
ler. Ved f0rste blikk kan dette virke overraskende. Det blir i 
tiunart forstaelig nar en tenker pa alt det som hind---retden 
religionen fra a ga fullstendig opp i hedenskapet stammet fra jod 
som naturlig nok ikke lot seg overbevise av den kristelige ka 
~res tro plutselig fikk. 

De kristne tok Det garnle testamentc fra j0dene og brukte det 
vapen mot dem. De frakjente jodene deres erkefedrc og profetcr 
framstilte selv de jodiske martyrene fra makkabecrtiden som kr" 
De fjernet gravcne dcrcs i Antiokia og gjorde det pa den 
ganske enkelt umulig for j0dene a dyrke dem.6 F0rst da kirkcn 
sine cgnc martyrcr mistet de j0diske sin verdi. 

Kristendommen overtok en mengde jodiske reglcr og 
Nesten all det som blir uttrykt i ord under den kristne 

ten stammer fra synagogen, som for0vrig har skjenket 
men bonner i overflod. Ogsa Fadervar (som i parentes 
hos Matteus bestar av sju b0nner, men av fern hos Lukas, 
Stemmer heller ikke alltid overens)7 er et konglomerat av 
b0nner. De er hentet fra Schemone esre, Attenb0nnslitaniet og 
Quaddisch. Det finnes knapt en eneste original formulcring i hele 
dervar. De to forste b0nnene i Quaddisch lyder Leks.: «He! 
vorde ditt navn» og «La ditt rike komme til oss», altsa som F 
var. De f0rste kristne lcste Fadervii.r tre ganger om dagen, 
like ofte s~fromme joder leste Schcmone esre. De kristne s 
bare ikke framf0re det «slik som hyklcrne».s 

-:D_er__det var mulig skilte de kristne seg selvsagt ut fra jodedom 
De fastcl f.eks. ikke s~l!Yklerne» mandag og torsdag, men 
dag og fredag. Og i stedet for sabbaten helligholdt de s~mdagen. 

Mange seremonicr, som handspaleggelsen vcd ordinasjoner og 
overtok kristcndommcn fra j0dene.9 Paske og pinse stammer fra 
jodiskc festkalenderen. Paulus hadde imidlertid tatt sterk a 

6 Belegg hos Surkau, 52 f. Sml. ogsa Lohse, 72, anm. 3 ff. 
7 Sml. Mt. 6, 9 ff. med Lk. 11 , 2 ff. 
8 Did. 8, 1; 8, 3. Knopf. Das nachapostolische Zeitalter, 242 f. 

mann, Das Matthiiuscvangelium, 55 ff. 
9 Sml. 4. Mos. 8, 10; 27, 18; 27, 23 mcd Apg. 6, 6; 13, 3; 8, 17; 19, 

1. Tim. 4, 14; 2. Tim. 1, 6. 
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fra slike festligheter, selv om han iblant hadde salt det opp til hver 
enkelts skjonn a gj0re forskjell pa dagene.l 0 

Med crkeenglcne i spissen vandret ogsa de j0diske englehrerene 
inn i kristendommen. Englehrerenc, som for0vrig var rester av gam
me! polyteisme, befolket himmel og jord, og de spille en stor rolle 
save) hos folket som hos prestcne. 

Kristendommcn tok til og med den j0diske misjonen, som fra f0r 
a\ hadde forkynt monoteisme, moralsk renhet og evig liv, og den 
drev sin propaganda i n0yaktig de samme kretsene som j0dene inntil 
da hadde bearbeidet. Samtidig blc troen pa at Israel var et utvalgt 
folk og den j0diske messianismen erstattct med kristendommens 
absolutthetskrav og Jreren om Kristi gjenkomst. 

Og her la faktisk roten til det kristne j0dehatct. J0dene betraktet 
seg sam Guds utvaJgte folk. Sa ville de kristne vrere det. Men to 
utvalgte folk var utenkelig. J0dcne renonserte selvsagt ikke pa sitt 
krav, og de kristne stod fast pa sitt. Derfor satte de kristne hele sa
ken pa hodet og erklrerte at det var j0dene og ikke de som var fra
falne og som hadde brutt pakten med Gud. En svrert kunstig historie
konstruksjon skilte her meiJom de f0rkristclige j0dene, «hebreerne», 
og de etterkristelige. samtidige «j0denc», og den tilskriver de f0rste 
alt godt og de siste alt ondt. Denne primitive historieforfalskningen 
beholdt kirken helt til vare dager.tl 

Puulus 

Jodene apnet stridcn mellom kristcndom og j0dcdom da de steinct 
Stefanus, og de kristne tok straks kampen opp med intens styrkc, 
i bcgynnclsen riktignok bare litterrert. 

Allcrcde Paulus ford0mmer i Det nye testamentes eldste del j0denc 
«til vcrdcns ende», og han bruker de samme stereotype vcndingene 
som de hedenske jodefiendene. Gjennom hele sitt liv beholder han 
sin anti-j0diske holdning. Apostelhistorien Jar ham bryte med j0dc
dommen tre ganger, i Lilleasia, Hellas og ItaJia. Sclv skriver han i 
Galaterbrcvet at et tilbakcfall tiJ j0dedommen er like alvorlig som 
ct tilbakcfall til hedenskapet.12 

10 Gal. 4, 10 f. Rom. 14, 5 f. 
11 Srnl. f. eks. Faulhaber, Judentwn, Christcntum, Germanentum, 19 og 

10 f. med henvisn. til Rom. II , 26. 
12 Dibelius, Die Reden der Apostelgeschichte u. die antike Geschichts

SChreibung, 17. med henvisn. til Apg. 13, 46; 18, 6; 28, 25f. Leipold!, Anti
~rnitismus in der allen Welt, 16 med henvisn. til Gal. 4, 8 f. 
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Paulus beskylder j0dene genere/t for tyveri, ekteskapsbrudd 
tempelplyndring. Hele deres andeHge og religi0se arv kaller 
«skitt>>.14 Han nevner de to s0nnene til Abraham, lsak og 
og sammenlikner s0nncn til den frie kvinnen med kirken og 
til trrelkvinnen med synagogen. Etter at han har foretatt denne 
menlikningen, slutter han med skriftens ord: «Vis bort 
og hennes s0nn! For trrelkvinnens s0nn skal ikke ha samme 
som s0nnen til den frie kvinnen.»ls Paulus bruker ogsa ellers 
gamic testamente mot j0dene,16 naturligvis mot enhver fornuft. 
rna riktignok innr0mme at j0dcne viser nidkjrerhet for Gud, 
dessvcrre utcn den rette erkjcnnelse».17 

Paulus bebreider ogsi j0dene J esu d0d og profetforf0Igel 
og denne bebreidelsen ble en av kirkens mest virkningsfulle 
type slagord hclt til var tid. Selv Jesus blc tillagt en uttalelse 
diffamerer j0dcne som «profetmordere».19 

Apostelhistorien skjeller gang pa gang jodcne ut som «fo 
og mordere». «Hvilke profeter,» spor den en gang, «er ikke 
forfulgt av deres fedrc?»2o «De er blitt steinet, pint, skaret i 
og drept med sverd,» hevder Hebreerbrevet.21 Hele den kristne 
teraturen brcnnemerker j0denc som profetmordere. Det syncs -
skal da ogsi syncs slik - som om de hadde drept profetene 
etter hvert som de tradte fram. Men i virkeligheten forteller 
Dct gamic testamentc om mer enn to profetmord,22 selv om 
nevner en he! rekke profeter gjennom et tidsrom pa flcre hundre 

J ohannese vange/ iet 

cDet bar aldri vrert felt en hardere dom over i"l1 lde.dornmell 
sin helhet.» 

13 Rom. 2. 21 ff. Dessuten Goppelt, Der Missionar des Gesetzes, 199 
14 Sml Kap. 24, anm. 27. 
15 Gal. 4, 21 -31. Dessuten 1. Mos. 21, 1 ff. 
16 Belegg hos Schoeps, Paulus. 245 ff. 
1; Rom. 10, 2. 
18 1. Thess. 2, 15. 
19 Mt. 23, 30 ff. 
20 Apg. 7, 52; Sml. ogsa Apg. 2, 22 f.; 3, 15; 4, 10; 5, 30; 10, 39. 
21 Hcbr. II, 37. 
22 Schoeps, Aus frUhchristlicher Zeit, kapitlct: Die jildischen 

morde, 126 ff. 
23 Weinel, Bib!. Theologie. 415. 
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!);t fjerde evangeliet er det mest j0defiendtlige skrift i Det nye testa
mente. Det inneholder ikke mer enn tolv gammeltestamentlige sitat, 
og bare det er betegnende nok. Moses, Abraham og Jakob trer i 
bakgrunnen, og selv Peter blir stilt i skyggen av de greske disiplene 
Philippos og Andreas. Mens den synoptiske Jesus ble sendt for a 
rcddc «lsraels fortapte lam», og mens Paulus endog fors0kte i det 
minstc «a rcdde noen av j0dene», sa framst:lr de na som innbegrepet 
pa usselhet. Over femti ganger figurerer de som Jesu motstandere 
og nesten uavbrutt gar de inn for a ta livet av ham.24 Den johanniske 
Jesus benekter at j0dene er Abrahams (ekte) bam, og han Jar dem 
ncdstamme fra djevelen. Apokalypsen kaller dem ogs:i flere ganger 
«satans synagoge».2s 

I motsetning til synoptikcrne Jar den fjerde cvangelisten svrert ofte 
aile jodcnc representere fariseernes og de skrifllrerdes motstand mot 
Jesus. Han ser uten vidcre j0dene som en Jegemliggj0ring av den 
anti-kristelige verden. Verket hans er preget av en markert dualisme. 
Kirkcn pa den ene siden, synagogen pa den andre. Guds barn blir 
stilt opp mot djevelens barn; Gud, Jys, sannhet og tro mot verden, 
morkc, 10gn og kjetteri. Kampen mot j0dene er et slags Jedemotiv 
for forfalteren.26 Selv katolske nytestamentforskere innn~mmer at 
«polcmikken mot dem gjennomsyrer hele evangeliet».2i 

Barnabashre1 ·et 

blc til i Syria omkring ar 130 og er blitt h0yt vcrdsatt av kirken. 
Clemens Alexandrinus og Origcnes regnet det til Den hellige skrift.:!R 
Barnabasbrevct rna vel sies a vrere urkristendommens skarpeste anti
jodiskc skrifl. 

Johannesevangelict tilkjenner j0dene et nrert forhold til Gud, i aile 
fall i fortiden, men forfattercn av Barnabasbrcvct hcvder at de aldri 
har hatt noen pakt med ham. «Pa grunn av sine syndcr» var de «ikke 

~• Ing. Knopf, Einfiihrung, 118 og Weber, Ges. Aufslitze zur Religions
SOziologie, III. 442, anm. I. Sml. dessuten Jh. 5, 16 ff.; 7, 1; 7, 13; 10, 31 f.; 
IS, 36 ff. o. a. 

8 
~s Jh. 8. 31 ff. srerlig 8, 44, Apk. 2, 9; 3, 9. Sml. ogsa Jh. 5, 37; 7, 28; 8, 19; 

'55; 16, 3; 7, 34. 
26 Sml. dessuten srerlig Hirsch, Das vierte Evangelium, 252 ff. og Grund

llla3 nn, Jesus der Galiliier, 224 ff. Om Jesu forhold til jl<Sdene: Parkes, 33 ff.; 
8 ff. 

27 Meinertz, II. 313. Med ncsten samme ordlyd: Wikenhauser, 221. 
28 Goodspeed, A llistory of Early Christian Literature, 34. 
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verdige til a motta den». En vesentlig arsak til at Guds S0nn 
til verden var at han skullc «drive til det ytterste syndene til 
som hadde jaget hans profeter inn i d0den».29 Han frad0mmer 
j0dene deres hellige bok fordi de overhodet ikke hadde forstatt 
Det samme hevder Paulus.3o If0lge forfatteren av Barnabasb 
betyr f.eks. det gammeltestamentlige forbudet mot a spise svin 
at en ikke skal omgas folk som likner svin; forbudet mot a spise 
stck betyr at en ikke rna bli gutteforf0rer eller liknende, fordi h 
arlig mangfoldiggj0r sin bakdel. «For sa mange ar den lever, I 
mange apninger har den.» Pa denne mitten blir samtlige spi 
tolket som forbud mot seksuelle «synder», de mest perverse 
bcfattet. Og forfatteren konkluderer: «Der ser dere hvilken 
treffelig lovgivcr Moses var. Men hvordan skulle de (j0dene) 
fatte det? Vi derimot har forstatt budenc riktig og forkynner 
sl ik Herren ville. For han har skapt oss med 0rer og hjerter ....... v 1.

for at vi skal forsta disse tingene.»:l2 

Justins «Dialog med j~den Tryphom> 

blc forfattct ca. 160. og bestar for det mcste av endclosc sitatcr 
Det gamJe tcstamente. Det er det mest omfangsrike kristne skrift 
de f0rste 150 ar, og her utfoldes den tidlige kristne anti-ju 
pa bred basis. 

Arhundrcts st0rste kristnc apologet gi r her j0denc bctegnclscr 
darlige mcnnesker, syke pa sjelen, avgudstjenere, listige og 
blinde og Iamme, urettferdige, ufomuftigc, syndige, fullstendig 
hjertede og forstaelsesl0sc. De driver hor, de er fulle av ondskap. 
det finnes ikke grenser for dcres synder. De ble ikke rene om 
brukte alt vannct i havet til a vaske dcm. Videre beskylder J 
j<'dcne for a ha vanreret Ioven, foraktet Den nyc pakt, drcpt nrrorN.em 

og myrdct Jesu tilhengere sa ofte de var i stand til det. De 
andre folk opp mot kristendommen, og de er ikke bare d 
i den urett de selv gj0r, «men ogsd i all den urett alle andre 
nesker gjor».:\3 

29 Barn. 13, I ff.; 14, I ff. Sml. ogsi 4, 6 ff. 5, II; 14, 5. 
30 Barn. 10, 11 f. og o.; 2. Kor. 3, 12 ff. Sml. ogsa Justin, Tryph. 29. 
31 Barn. 10, 3. 
32 Barn. 10, 11 f. Sml. ogsi uttrykket kristen «beskjedenhet.» i Barn. 21, 
33 Om det foreg!lende, sml. Just. Tryph. 12 ff.; 16 f.; 26 f.; 30, 32, 34, 

41, 46 f.; 64, 93, 95, 108, 118, 120, 123, 130, 132f.; 136,41. 
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l)et var i prinsippet det samme, bare bedre formulert, propa
!!l!Odaminjster Goebbels sa da han nesten 1800 ar senere kalte jodene 
;dckomposisjonens ferment».:l4 Det har liten betydning at kirken 
og nazismen hadde helt ulike motiver, i begge tilfeller munnet det ut 
i mord og drap. 

NiH Justin siterer Det gamle testamente, sa er det som oftest for 
a irettesette j0dene med testamentets autoritet. Hele den anti-juda
iske polemikken som de kristne drev gjkk den gang ut pa a ta fra 
jodene alt det de selv hadde bruk for. Allerede f. Clemensbrev be
tegncr Abraham som «var far».:l5 Litt senere skriver den fjerde 
evangelisten at «Moses, som dere setter deres lit til, i virkeligheten 
er dercs anklager». :!6 1 us tins clcv Tat ian beviser kristenhetens alder 
og anscelse med Moses,:l7 slik at kirkefadcren Laktanz en tid ettcr 
ganske selvsagt taler om «vare stamfedre», «som var hebreemes 
lcdcrc».:~s Og etter monster fra Barnabasbrevet frad0mmer na Justin 
jodcnc Oct gamle testamenlc. «Skriftene deres,» sicr han til Tryphon 
og rctter det straks til «ikke dcres forresten, men vare»Yl 

Rctt nok lover Justin a be for jodene. Men i denne Strommen av 
anklager lydcr det ganske grotesk. En skal dessutcn huske at Justin 
an griper jodene etter at romerne had de beseirct dcm totalt. Justin 
og ncstcn aile andre kristne scr denne katastrofen som en guddom
melig straff, og han lovpriser ullrykkelig 0deleggelsen av Palcstina, at 
bycnc ble lagt i grus, den Ioven som forbyr jodene a komme til Jeru
salem osv. «Det ... er rett og riktig at dette cr kommet over dere ... 
dcre forkomne s0nner, utuktige pakk og horungcr». to Likevel kunne 
han kalles «den milde Justin». ja sagar med god grunn sammenliknet 
mcd senere kirkefedre, som i anti-jodisk holdning fullstendig utkon
ku rrcrtc Justin. 

34 Sit. etter Sozialkundebriefc. f. Jugend og Schule, utg. av Hessische Lan
deszentrale fi.ir Heirnatdienst, mars 1958, 5. I 1940 kunne Schneider, i Das 
Fruhchnstentum als antiscmitische Bewegung, s. 13 hevde at Justins skrift 
«i store partier synes helt modeme». 

35 I. Clem. 31, 2. Sml. Hebr. 2. 16. 
37 Tat. or. 31 og 36 ff. 
36 Jh. 5, 45. 
38 l..act. div. inst. 4, 10. 
39 Just. Tryph. 29, Sml. Bam. 10, 11 f.; 2. Kor. 3, 12 ff. 
40 Sit. hos Schneider, Das Christentum als antisemitische Bewegung, 13. 
11 Harnack, Judentum u. Judenchristentum, 88. 
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Anti-judaisme hos kirkefedrene i det 3., 4. og 5. tirhundret 

«Kirkens anti-judaisme ble stadig 

Det synet kristne forfattere bar, kommer ofte fram allerede i 
«Mot j0dene» heter kampskrifter av Tertullian, Pseudocyprian, 
gustin, Johannes Chrysostomos og en mengde andre 
Den anti-jodiske dialogen ble sa a si en «littera:r retning» i 

«For i hviiken tid var ikke j0den Jovovertreder?» roper Tcrlull 
ut, og han hevder nestcn det sammc som Justin: «Selv om 
vasket aile sine Iemmer hver dag, sa ble det allikevcl aldri rent. 
Terlullian vet ogsa at jodene ikke kommcr til himmclen, og at 
ikke engang har Gud felles med de kristnc. 46 

Det ble sagt at Cyprian til og mcd bad Fadervar pa anti-jod' 
male. «Nar den kristne vender seg til Faderen, skal han tenke pa 
del ikke er Gud, men djevelen som er j0denes far».li «Djevclen 
jodenes far!» I Hitler-tiden pranget som kjent dette slagordet over 
oppslagsstedene for naziavisen «Sturmer». 

Kirkela:reren Ephrcm var en fanatisk jodefiende. Hans S)ris 
Jandsmenn bea:ret ham med tilnavnct «Den hellige ands sitar». 
Ifolge Ephrem cr j0dene gudsbespottere, skitne, farlige som en smi 
som sykdom, slavenaturer, gale, djevlesonner, mordere og bcsal 
av uslukkclig blodt0rstighet.49 <<Flykt for jodene, for din n0d og d 
blod bctyr ingcnting for dem.» «Lederne deres er forbrytere, doe 
mcrne dcres skurker ... de er niltini ganger ondere enn dcm so 
ikke er j0der.»so 

I 386 holdt kirkela:reren Johannes Chrysostomos den f0rstc 

t2 Harnack, Mission u. Ausbreitung I. 74, anm. 3. 
43 Sml. den utf"rlige sammenstilling av polemiske traktater hos Oe~ 

282 f. Ogs! Commodians Carmen apologeticum har man, senere, med retlf 
gilt denne titel: J. Martin, 1 ff. 

« Iflg. Oepke, 284. 
45 Tert. pud. 48. Sml. ogsa Tert. adv. lud. 1 og 3. praescr, haer. 8. 
46 Tert. adv. Iud. 3 apol. 21 . 
47 Iflg. Schneider, Das FrUhchristentum als antisemitische Bewegung. 1 

med henvisn. til Cypr. or. Dom. 10. 
48 Uhlemann, 127. 
49 Alle belegg hos Schneider, Das Frtihchristentum als antisemitische 

wegung, 17. 
50 Ibid. 
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sine atte angrepsprekener mot j0dene. De var ik.ke annet enn «svin og 
geitebukker», han anklaget dem for ran og tyveri, og delvis ved 
hjelp av Bibelen kalte han synagogen deres teater, horehus, marder
bule ag berberge for ville dyr og djevelen.5I Denne rabiate anti
judaismen hos Chrysostomos fik.k st0rre betydning som forbilde for 
kirken enn hans h0ye sosiale etos. Videre hevder kirkelrercren at 
ogsa j0denes sjeler er djevelens herberger. En skal omgas dem like 
lite sam djevelen selv, for j0dene fordcrver menneskenes sjel og 
Jegeme pa sammc mate som djevelen. De dreper til og med sine 
egne barn. Da han fikk inntrykk av at de kristne ikke trodde ham, 
sa han det pa en annen mate i en senere preken: og hvis de ikke len
eer(!) drcper sine barn, sa har de allikevel drept Kristus. Og det er 
~n verre handling.52 

Det synet kirkefaderen Isidoros Pelusiotes (d0d ca. 435) hadde 
pa jodene kan uttrykkes med en bemerkning fra en moderne kato
likk. Til forsvar for kirkefaderen sier han at «Han sa ikke pa aile 
i"dene som forbrytere».53 

Diognethbrevet, i alminnelighet skattet som en perle i den tidlige 
kristne litteraturen, farhaner den j0diske fasten, omskjreringen og 
sabbatbestemmelsene. Brevet betegner j0dene som dumme, over
traiskc, hyklerske ag latterlige, og det inneholder en «fullstendig for
tegnelse over j0denes syndem.54 

Selv den edle Basilius avslutter sitt «Hexremeron», sam h0rer til det 
mcst verdlfulle han etterlot seg av litteratur, med et 0nske om at 
«fordervclse rna komme over j0dene».55 

Origcncs roper i vrede: «J0dene har naglet ham til karset».56 Alt 
det samtidige j0der forky1mer kaller han fabler og tomt snakk. Med 
forf0lgelsen av Jesus innlcder de «den mest ryggesl0sc av ugjcrnin
ger». Derfor var det rettferdig at Jerusalem ble Iagt i ruiner og at 
dct jodiske folk ble frar0vet sine hjem.si 

Kirkefed rene gav ogsa stadig j0dene skylden for de hedenske kris
tendamsforf01gelsene. Tertullian kalte synagogene «forf0lgelsens kil-

51 Chrysost. or. 1, 3 f.; 1,7. 
52 Ibid., 1, 6 og 6, 2 f. 
53 Murawski, 54. 
5• Ad Diognet. 4. Schneider, Das Frtihchristentum als antisemitische Be-

"Wegung, 13. 
55 Bas. Hex. 9. Hom. 6. 
56 Orig. princ. 4, 8; sml. ogsa Cels. 2, 34. 
57 Orig. Cels. 2, 5; 2, 8; 7, 8; 4, 22; 2, 78. 
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der».ss I virkelighetcn lok ikke j0dcne del i forf0lgelsene i det 2., 
og 4. arhundret.59 

Teologen Carl Schneider har sammenfattet de argumentene 
gammelkirkelige litteraturen brukte mot j0dene: J0dene er slett 
Guds folk, men nedstammer fra spedalske egyptere. Gud hater 
og de hater Gud. Han tar ikke imot offer fra dem, de vanrerer 
mer enn hedningene. De forstar ingcnting av Det gamic 
de bar forfalsket det, og bare de kristne er i stand til a rette det 
igjen. J0dene forkaster all form for andsliv og all kultur, de er 
legem1iggj0relse av dct onde, de er satans barn, de er umoral 
de legger seg ctter alle kvinner, de hykler og lyver, de hater og 
aktcr dcm som ikke er j0der. De kristne har dessuten en 
het for a papeke hvor anti-j0disk profetene selv uttalte seg 
j0denc. Videre: «Bare j0dcne bar korsfestet Kristus. Allerede 
geliene frikjenncr den romcrske stattholdcrcn og beskylder j00c!ntlll 
noc som scnere kommcr enda sterkere til uttrykk. J0dene, og 
de romerske soldatene, piner og forhaner Jesus, hedningenc nrrl v ...... 

dcr seg til ham pa korset, j0dene skjcller ham ut selv i d0den. 
slik som de drepte Herren, slik vii de heist drepe aile kristne, 
'j0den vii til aile tider vrere seg selv lik'. Oct cr ikke bare lrri,ot n.lll 

fanatikcrc som skriver pa denne maten, men sindige og forn 
mennesker som Clemens av Alexandria, Origcnes og 
ved siden av radikale .... Oct kan ikke bli noe kompromiss mel 
joder og kristne. Men j0dcne kan fa tjenc de kristne som slaver. 

Tcologen Harnack sier at aile kristnc forfattere i 
tid er enige om at «<srael egentlig til aile tider har vrert en falsk 
djevelsk kirke».61 

Fra forst av dreidc del seg mer om ulikheter i den sakalte 
baringsforstaelsen. Senerc ble striden mot j0dcdommen slett 
bare f0rt pa det leologiskc omradet, men her brerer de kristne 
sagt ikke skylden alenc.62 De hadde imidlertid usurpert alt det 

58 Sml. Just. Try ph. 16; A pol. I, 31; Tert. a pol. 21 Scorp. 10 (her 
Iren. adv. haer. 4, 21, 3, 4, 28, 3. Orig. Explan. in Ps. 36 hom. I. 

59 Parkes, 121 ff. Samrnenfattende 148 ff. 
uo Schneider, Geistesgeschichte I. 587 f. Aile kildehenvisninger der. 

ogsi 324. 
61 Harnack, Mission u. Ausbreitung I. 75 f. 
62 Sml. f.eks. J. Munck, Christus u. Israel, 44 ff. Samrne forf. Paulus u. 

Heilsgeschichte, 311 ff. Goppelt, Christentum u. Judentum, !53 ff.; 
Om j0denes anklager mot de kristne, Krause, 45 f. «Den jf.'1diske 
hetsen» er det aldri noengang blitt henvist si ofte til som i Hitler-tiden. 
f.eks. Stauffer. Theologisches Lehramt, 7; 38. 
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kunne bruke fra j0dene, som var strenge monoteistcr, og derfor 
naturligvis bestemt nektet a forgude den galileiske t0mmermannen. 
Like avgjort avslo de a tilbe cresarene. Men den j0diske motstanden 
var langt fra sa intens som angrepene fra de kristne.6:l 

Fra ar 70 av ble det overalt i diaspora skill strengt mellom j0de
dom og kristendom. Og etter at kirken fikk staten mcd seg, gikk 
den opprinnelige teologiske kontroversen over i en ganskc hand
gripelig anti-judaismc, som ovenikj0pet stod i sterk kontrast til 
filo-semittismen i den 0vrige senantikke verden. Selv en tvers igjen
nom konservativ forsker innr0mmer «at de sterkcste kreftene i 
Romerrikets kamp mot jodedommen utgikk fra kirkcn, som ikke 
bare gjorde dette til en verdensanskuelsc, men ogsa organiscrte det 
hele».64 

Anti-judaismen hos den ff>rste kristne keiseren 

«Nar det kom til strid, sa hadde den tydeligvis sitt opphav 
hos kirkelige og keiserlige myndigheter, ikke hos folket.» 

James Parkes. 65 

Noen av de tidligere ikke-kristne keiscrnc hadde innf0rt anti-semit
tiske lover. De kristne keiserne gjorde na dissc lovene gjeldcndc pa 
nytt, og i forsterket form. Her hadde de kirken som forbilde. Sa tid
Jig som i begynnclsen av 300-tallct haddc synoden i Elvira bestcmt 
at blandingsekteskap mellom kristnc og joder skullc straffes, og at 
bade klerikere og lekfolk skulle utelukkes fra kommunioncn hvis de 
hadde omgang med j0der.66 

Konstantin, den f0rste kristne keiseren, kalte jodene et «forvorpcnt 
folk» og «blodbestenkte mennesker». Han mente de hadde en «med
f0dt galskap» og gang pa gang beskyldte han dem for mordct pa 
Jesus.67 Pa kirkem0tet i Nikrea forbod han dem ogsa a holde kristne 
slaver, for det var ikke rettferdig at kristne skulle vrere treller hos et 
folk som hadde myrdet profctenc og Herren. Han avvistc den jodiskc 
Pci.sketerminen, for «Vi vii ikke ha noe til felles med den forhatte 
i0dehopen». 68 

63 Parkes, 106 ff. srerlig 114 f. 
64 Vogt, Kaiser Julian u. das Judenturn, 72. Sml. ogsa 26 f. Uth. av meg. 
6:i Parkes, 189 ff. 
66 Syn. v. Elv. can. I 6 og can. 50. 
67 Euseb. Vita Const. 3, 17 ff. 
68 Ibid, 4, 27 og 3, 18 her sitatet 

119 



Konstantins s0nner bestcmte at en kristen som gikk over til · 
dommen til straff skulle bli fratatt alt han eide. En j0de som 
seg med en kristen kvinne skulle straffes med d0dcn, og 
straff var det for a omskjrere slaver.69 

Keiser Julian den «frafalne» f0rte en avgjort j0devennlig 
Men de kristne herskerne som fulgte ctter ham sluttet seg til 
forgjengere, selv om de f0rste (Theodosius I medregnct) viste en 
n0lende holdning. I 404 ble j0dene fjernet fra hreren - en lov som 
i_!_raft belt inn i dct19. arhundret, og som pa nytt dukket opp 
Hitler- og fra aile statsembetene.il Forordninger fra de kristne 
~lei det 5. og 6. arhundret fratokj0dene flere ogflere 
j0denc matte tale en flom av skjellsord, og i 553 forb0d Justin! 
gar Talmud. 

Selv om samfunns- og rasemessige motsctninger spilte en rolle, 
Ia det religiose element til grunn for kampanjen. Det var kirken 
Iedet angrepet mot j0denc. Kirken oppfordret til hardere kamp 
j0dene, og etter at Julian var d0d, Iedet den angrepet samtidig 
den skjelte ut den d0de keiseren.i2 

Det var kristne biskoper og hellige som forst begynte ii brenne 
synagoger 

Enna pa sluttcn av 300-tallet fors0kte kciscrne i det minstc a bes:KY1. 
te synagogene, men snart gikk de kristnc stadig oftere til angrep 
dcm.•3 IfQ!g_e bevarte opptegnclscr ble den forste synagogcn yu•••..,.• 

~ 
av biskop Innoccntms IDertona. Det skjedde i Nord-Italia 
midten av 300-tallet. Samtidig ble antakelig alt det j0dene eide 
slaglagt. Omtrent pa sammc tid ble synagogen i Tipasa i Nord-.,., .• ~
omgjort til kirkc. 

Den forste ~agogebrannen fant sted i 388 ved Eufrat ct!er 
,kra oiskopen i KiJJtrrtk"on. Keiser Theodosius krcvde at brannstiftP1r-.-ll 
sklii'Te-straffes og at stedets biskop skulle S~)rge for gjenoppnwT<TIInaru 
men biskop Ambrosius forsvarte de kristne synagogoodeleggerne 

69 Cod. Theod. 16, 8, 6 f.; 16, 9, 2. 
70 Julian ep. 51. 
71 Cod. Theod. 16, 7, 6 f; 16, 8, 16, 24. 
72 Vogt, Kaiser Julian u. das Judentum, 62 ff.; 68 ff. Sml. ogsA 

181 f. Oepke, 289. Bates, 204. Hyde, 100. 
73 Kildehenvisninger hos Vogt, Kaiser Julian u. das Judentum, 63, anrn. 

Om det f!illgende, sml. ogsA Parkes, 187 f. 
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benektet rett ut at gjerningen var forbrytersk. (Biskop Ambrosius 
skrev et dusin anti-j0diske brev, men en moderne katolikk mener like
vel at han viste j0dene «en vennlig intcresse».)74 Ambrosius erklrerte 
seg endatil solidarisk med biskopen i Kallinikon. «Jeg erklrerer,» 
skrev den hellige kirkelrereren, «at jeg ville ha tent pa synagogen, ja, 
at jeg ville ha gitt dem ordren, slik at det ikkc Ienger skulle finnes 
noe sted der Kristus blir benektet.»75 Da Theodosius n0lte med a 
frita de kristne for straffen, gikk: Ambrosius til angrep pa ham i en 
preken og presset benadningen ut av ham ved a nekte ham a ga til 
alters. 

I 415 beslagla crkebiskop Kyrill samtlige synagoger i Egypt og 
gjorde dem om til kristne kirker. Han befalte at synagogen i Alex
andria skulle 0delegges, at j0dene skulle frar0ves sin eiendom og at 
de selv skulle jages ut av Alexandria. 76 Det siste var i strid med den 
keiserlige stattholderens hensikt. £n moderne katolsk kirkehistoriker 
cfjnner» imidlertid «ingen personligmotvifje mot j0dene» i Kyrills 
verker.77 Som vi snart skal fa se, var denne patriarken i hvert fall 
middelbart delaktig i det bestialske mordet pa filosofen Hypatia. 
Likevel gikk han inn i helgenkalenderen bade i den gresk-ortodokse 
ogden romersk-katolske kirken. Han var nemlig ogsa den st0rste 
blU}ebryteren for mariadyrkelsen, som han drev ivrig propaganda for 
pa kirkem0tet i Ephesus ved hjelp av veldige pengesummer til be
s~i~kel ser. Et kuri0st utsagn av kardinal Newman om erkebiskopen 
lyder som f0lger: «Jeg tror ikke Kyrill ville vrere enig i at hans ytre 
gjeminger blir satt som malestokk pa hans indre hellighet.»78 

I det 6. arhundret skr0t Johannes av Ephesus, biskop i Asia, av 
at han hadde gjort sju synagoger om til kirker. Det var helt illegale 
aksjoncr som ble utf0rt med makt. 

Ganske betegnende er en historic som biskop Johannes forteller 
om den fromme munken Sergius av Amida, som drev misjon pa et 
sted der det var mange j0der. Sergius disputertc daglig med dem, 
kalte dem «Guds S0nns mordere, som en sa absolutt ikke burde ]a fa 
!eve», og da han ikke sa noe resultat av prekingen sin, brente han 
synagogen. Na 0dela j0dene boligene til bade ham selv og hans til-

74 Murawski, 17. 
75 Ambr. ep. 40. 
76 Sokrates, h. e. 7, 13. Schneider, Geistesgeschichte I. 588 f. Samme forf., 

Das Fri.ihchristentum als antisemitische Bewegung, 15. Campenhausen, Grie
Chische Kirchenvater, 153 ff. Leipoldt, Antisemitismus in der alten Welt, 16. 

17 Murawski, 54. 
78 Sit. hos Campenhausen, Griechische Kirchenvater, 153. 
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hengerc og bygde en ny synagoge, som Sergius pa nytt raserte. 
sa j0dcne bygde sin tredje synagoge, brcnte han ogsa den. 
var den hellige Sergius seierherre, og «han fortsatte med sin 
kjrerlighetstjeneste mot Gud og fremmede enna i f0rti ar til».79 

Konflikten mellom j0der og kristne hadde sjelden sin rot i 
noe som blir bekreftet av en rekke beretninger. I det 4. 
opps0kte syke kristne en antiokisk synagoge som var ber0mt for 
helbredelser. Dette forutsatte jo et godt forhold mellom j0der 
kristne. Og enmi. i det 4. arhundret vclsignet j0der i Spania j 
til de kristne. Synoden i Elvira skyndte seg imidlertid til a true 
kristne med ekskommunikasjon, «for at kirkens velsignelse ikke 
miste sin verdi».Sl Det gode forholdet mellom j0diske og 
menigheter var i virkeligheten ofte arsaken til de heftige an1e:reoerllil 
fra presteskapel. Og den anti-j0diske lovgivningen i antikken og 
lig i middelaldcren ble alltid religi0st begrunnet.82 

79 Sml. Parkes, 263 ff. 
so Leipoldt, Von Epidauros bis Lourdes, 17. Maurer, 25. 
81 Syn. v. Elv. can. 49. 
82 Parkes, 189 ff. Sammenfatning 372 f. 



Jl . Kirkens anti-iudaisme i middelalderen 

«Og mest usmakelig er det at denne fanatiske anti-semittismen 
gir seg ut for a va:re fredens religion, menneskenes glade evan
gelium.» 

Friedrich Wiegand.l 

I slutten av eldre tid og i middclalderen vokste kirkens makt, og j0-
deforf0lgelsene ble stadig mer intense. 

Det var bare en Jiten og forbigaende hjelp for j0dene at mange 
herskere tok parti for dem,2 bl. a. Karl den store, Ludvig den from
me, Henrik IV og Fredrik Ill. Noen av pavene, framfor alt Gregor 
den store, hadde edle hensikter, de druknet imidlertid i den store 
bolgen av kristelig anti-judaisme. Men selv Gregor nektet bestemt 
jodene a bygge nyc synagogcr, og ikke i mindre enn ti brev forb0d 
han j0dene a holde kristne slaver.3 Etter 423 var det ikke tillatt a 
byggc synagoger uten kirkcns godkjennelse. Liknende forordningcr 
undertrykte j0dene gjennom hele middelalderen.4 

I hankrike 

Synoden i Agde (506) bestcmte at de som spiste sammen med j0dcr 
skulle straffes mcd ekskommunikasjon.s Den tredjc synoden i Or
leans (538) forb0d j0denc a vise seg pa gaten i siste halvdel av den 
stillc ukc.6 Synoden i Macon (581) innskjerpet pa nytt disse bestem
melsene og krevde bl. a. at jodene skulle hilse rerbodig pa prestene 

1 Wiegand, 249 med sa:rlig henblik.k. pa Agobard. 
2 Sml. Schiffmann, 39 ff. Om Friedrich rn sa:rlig R. Straus, Die Juden

&cmeinde Regensburg, 3 ff. 
.
3 Ep. 9, 109f.; 7, 24; 8, 21; 6, 33. Dessuten Parkes, 210ff. srerlig 215f. der 

VJdere kildehenvis. Sml. ogsa Wiegand, 236 f. 
4 Bates, 203 f. Mensching, Toleranz u. Wahrheit, 50. 
5 Can. 40. Sml. ogsa can. 12 og 34. 
6 Can. 30. Sml. ogsa can. 13 og 28. 

123 



og reise seg for dem.• En slik oppfordring til a vise rerefrykt 
apenbart n0dvendig, for kirkem0tet sa seg ogsa tvunget til a pa 
«at ingen prest rna lese messen nar han er full av mat og 

1Flere anti-j0diske bestemmelser ble vedtatt pa synoden i Vannes i 

/

(can. 12); paden 2. synoden i Orleans i 533 (can. 19); pa 
Clermont i 535 (can. 6 og 9); paden 4. synoden i Orleans i 541 
30. f.); pa den 5. synoden i Orleans i 548 (can. 22); pa v"'-''UCIIIII 

Paris i 614 (can. 15). Reims i 624 (can. 11) og Chalons sur 
650 (can. 9). 

I det merovingiske Frankerriket ble det pa slutten av 500-
foretatt tvungen dap og masseutvisninger, synagoger og j0diske 
ble brent eller odelagt pa annen mate. 

Erkebiskop Agobard i Lyon (d0d 840) - han var fra Spania 
skrev fern anti-j0diske traktater. En undcrs0kclse, som riktignok 
f0rnazistisk, karakteriserer ham av den grunn som «den mest 
j0defienden til alle tiden>.ll Denne hellige katolikken hevdet at 
rede Pilatus hadde befalt j0dene a tilbe Jesus, og blant andre red:seJIH 
historier kunne han fortelle at de j0diske overhoder smakte pa 
struasjonsblodet fra en kvinne for a finne ut om det var urent. 
uten antesiperte han det beryktede nazislagordet: «Kj0p ikkc av 
j0de».10 Under Hitler-tiden publiserte en kjent jesuitt «Agobard 
Lyons vcrker» og anti-j0diskc skrifter fra andre kirkefedre; 
rat i rette 0yeblikk.11 

I 1010 brukte biskopen av Limoges fire uker til a overbevise 
dene om at Jesus var Messias, og bevisene hentet han fra Det 
testamente. Da de fleste allikevel holdt pa j0dedommen, ble de 
bort eller drept. 

I 1182 forvistc den katolske kong Philipp August aile j0denc 
Frankrike og beslagla eiendommcne dercs. Det samme gjentok 
1394. 

I Spania 

blomstret jodchat og kristen fanatisme fra tidlig av. Etter at 
Rekkared gikk over til katolisismen i 586 fulgte den ene anti-· 

7 Can. 14 f. Saml. ogs! can. 2; 15; 16; 17. 
8 Sit. etter Theiner, I. 214. 
9 Wiegand, 221. 
to Ibid., 232. Sml. ogs! 247. Oepke, 292 f. 
11 Rahner, Juda og Rom, 181. 
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torholdsregelen etter den andre. Bare i det 7. arhundret vedtok etter
folgernc hans nesten femti anti-jodiske lover,12 og sa godt som ute
Jukkcnde av religi0se grunner. Alle j0der som hadde en uklanderlig 
kristcn tro var imidlertid vcd lov uttrykkelig garantert de samme pri
vilcgicr som andre kristne. Aile omvendte j0der ble «med hjertelig 
seJvfolgelighct likestilt med rcstcn av befolkningen», noe som klart 
be\ iser at det ikke var rasemess1gc, politiske ellcr okonomiske mo
tiver som la til grunn for jodeundertrykkelsen.t3 

Erkebiskop Isidor i Sevilla (560-636), den ledende i den spanske 
kirkcn, agiterte for j0deforf0lgelsene og rettferdiggjorde dem.t4 Det 
3. kirkemotet i Toledo forb0d i 589 jodene a holde slaver, og resul
latct var at j0dene matte selge jordeiendommene sine. For de kristne 
var slavehold fullt tillatt (can. 14). Det 4. kirkem0tet i Toledo var 
sterkt opptatt av straffeutmalingen for d0pte j0der som senere pa 
nytt gikk over til sin gamle tro. Det var biskopens oppgave. ikke 
myndighetenes, a straffe slike. De frafalne kunne ikke vitne i retten 
og de kunne ikke ha offentlige Stillinger. I blandingsekteskap matte 
den ikke-kristne partneren d0pes hvis ekteskapet ikke skulle bli opp-
10st. Bam av frafalne som var omskaret ble skilt fra foreldrene og 
satt i pleie hos kristne. Hele ti canones omhandler j0dene (can. 57-
66). Konsiliet forkastet riktignok forslaget om tvungen dap (can. 57). 

Men allerede det 6. kirkem0tet i Toledo (638) krevde at aile j0der 
som bodde i Spania skulle d0pcs. Det 8. kirkem0tet i Toledo (653) 
gjentok dette forbudet og rettet en formaning til kong Rekkeswinth: 
Han burde ikke tillate gudsbespottere i riket eller Ia sine undersatter 
besmittes ved a leve sammen med vantro. I virkeligheten erklrerte 
denne kongen at «ingen selv i sitt innerste rna nrere den minste tvil 
om at katolisismen er den rette tro. Den som tviler skal forbannes til 
ban har kommet pa andre tanker.»ts I 694 fastsatte det 17. kirke
ID0tct i Toledo at aile j0dcr skulle vrere slaver, fordi de var fiendcr 
av staten og hadde fomrermet Kristi kors (can. 8). Eicndommene de
res blc konfiskert, barna deres ble tatt fra dem nar de fylte sju ar 
og siden giftet bort til kristne. 

Da det pa slutten av 700-tallet utviklet seg en viss tilnrerming 
lllellom kristne og joder, refset pave Hadrian I de troende som spiste 
SCUnmen med j0der eller i det hele tatt hadde omgang med dem. Med 

~2 Sml. sammenstillingen av dette hos Parkes, Appendix I. 382 f. 

1
3 Bates, 219. Parkes, 369 f. 
' Bates 204 15 • • • 

S1t. hos Parkes, 360. 
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dette pckte han likcvel bare pa det gamic f orbudet.l 6 Den som 
forakt for kristendommen ble straffet med store pengeb0ter eller 
Den som fors0kte a omvendc en kristen til j0dedommen ble 
med d0den og eiendomsinndragclse.l; 

I Spania ble j0dcmishandlingene etter hvert verre og verre. K 
m0tet i Zamora (1313) krevde at aile joder skulle trellbindes, og 
verdensmyndighetenc skullc gj0re bcslutningen gjeldende med 
om kirkens bann. Hvert ar skulle de anti-j0diske grunnsetni 
leses opp i kirkene.1s Fra ca. ar 1378 begyntc den 
erkcbiskop Martinez a cgge til jodeforfolgelse, og i 1391 ble det u 
hans ledelse drept 4000 j0der i Sevilla, og om lag 25 000 ble solgt 
slaver. Etter denne «seiercn» gav den stedfortrcdcnde 
Sevilla ordre om at «j0dcr som ikke ville bli kristne skal drepes». 

I 1492 ble aile ud0pte spanske j0dcr brutalt drcvet ut av JaJIIUI;L,•• 

Portugal skjedde det samme i 1497. 

I Tyskland 

begynte j0deforf0lgelsene med korstogcnc. Fra og mcd det 
korstoget ble forholdene for jodenc stadig vcrre.l n Heller ik 
Tyskland var det rasehat og misunnelse blant konkurrerendc 
menn som f0rte til pogromene, men klerikal fanatisme. 
f0rste forf0lgelsene fors0ktc kristne kj0pmenn a hjclpe sine j 
konkurrcntcr sa godt de kunne.2o 

«Hva nytter det a oppsokc kristendommens fiender i de mest fj 
Iiggcnde omrader nar gudsbespottende j"der, som er mye verre 
sarasenerne, ustraffet kan spotte kristendommen og sak 
midt i blant oss!»21 Slik argumcnterte korsfarernc, og i Mctz, 
Worms, Mains, Regensburg, Praha og flcrc andre byer drepte 
tuscnvis av j0der. 

Ved Rhinen oppfordrct munken Radulf i det 12. arhundret 
til ct korstog mot jodcnc. 

I 1298 ble jodenc i Rottingen i Bayern anklagct for a ha k 
hostien. En katolsk adelsmann ved navn Rindfleisch folte seg 

16 Etter Parkes, 222. 
11 Bates, 219. 
18 Ibid. 
19 Adler, 22 f. 
2o Maurer, 76 f; 79 f. 
21Sit. etter Coudcnhove-Kalergi, 168. Sml. ogsa Adler, 23. 
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a> Gud, og samrnen med sine meningsfeller dreptc han aBe j0dene i 
Rottingen, ved siden av at han fram til h0sten samme ar tilintetgjor
de nesten 140 j0diske boligomnidcr. 

fra na av ble det gang pa gang pastatt at j0dene gjennomborct 
jnvidde hoslier med naglcr, og pa denne maten forlsatte de rned a 
korsfeste Jesus. Som bevis pa delle haddc en bl0dende hostier. Det 
skulle vrere j0denes kristne ljenere som skaffet hostiene, derfor matte 
de som gjorde tjeneste hos joder ut av komrnunionen, og hostie
tvveri ble slraffet med d0den. Gjennom hele middelalderen trodde 
kristcnheten pa redselshistoriene om hostieforbrytelsen (og om ritual
mordet og br0nnforgiftningen). og i stedet for de «b)()dende» hostiene 
kom de blodende j0dene. 

Pa grunn av en slik «hostieforbrytelse» ble samllige j0der i Deg
gendorf i Niederbayern myrdet av katolikkene i byen (1337). Slik 
salle de ikke bare en strek over den gjelden de hadde hos j0dene, 
men de ranet ogsa til seg aile de eiendommene ofrene hadde. 

I 1349 ble to tusen joder brent bare i Strassburg, og det de eide ble 
delt mellom de kristne. Samme ar, «det frykteligste aret for jodene 
for Hitler», drepte katolikkenc nrere pa aile j0dene i 350 tyske kirke
sogn; de fleste ble brent levende.22 Mange av dem kunne ha reddet 
livet ved a Ia seg d0pe, men de foretrakk martyriet framfor et kris
tcnt liv.2:l 

I 1426 ble j0dene drevet ul av Koln - «til Guds og Den Hellige 
Jomfrus rere». J0dene i Erfurt ble jaget bort i 1458. I Regensburg 
ble jodemenighetene utryddet i 1519. Da hadde de geistlige, og srerlig 
Dominikanerne, arbeidet mot jodenc i flere artier.2·1 (Dominikaner
klostrene ble forovrig stadig reformert pa grunn av moralsk forvir
ring.) I Regensburg «syntes det som om» anti-jodiske prekener «h0rte 
mcd til domprcdikerens embetsplikt».25 Keiser Fredrik klaget, og jo
dene bad for seg hos biskopen, men til ingen nytte. I Frankfurt am 
Main ble jodene forvist i 1614. Men der eksisterte det likevel helt til 
slutten av det 18. arhundret en bcstemmelse sorn pala jodene hiJse
plikt. Nar en kristen motte en jode pa gaten og roptc: «Mach Mores, 
Jud!», sa skulle joden ta hattcn av.26 

Ogsa i andre kristne land ble jodene forfuJgt og forulempet. Enkelte 
22 Adler, 25 f. 
23 Ibid. 
~~ R. Strauss. Die Judengemeinde Regensburg, 23 ff. 
" Ibid., 28 f. 

26 Adler, 32. 
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nord-italienske republikker ville av prinsipp ikke vitc noe av 
Fra 1290 og i fire hundre ar frarnovcr levde engelske j0der 
Joven.27 

Bare de polske kongene gjorde et unntak. De oppmuntret 
j0dene til a komme til landet, selv om geistligheten gjorde 
stand.28 Men i 1648 krevde en anti-semittisk b0lge i Polen livet 
om lag 200 000 j0der. 

«Under troens parole foregikk de grusomste blodbad. Utallige 
sener av j0der ble hakket i stykkcr, lemlestet, skaret i biter og 
levende.»29 Det er en ll:erd kristen som konstaterer dette, og et 
sted bekjenner han at en knapt kan tenke seg den grusomhet og 
ferdighet som ikke j0dene i det kristne Europa ble utsatt for.ao 

De lidelsene som de f0rste kristne gjennomgikk blir bare ua.J.!,i:l liOU 

mi.r en sammenlikner dem med j0denes martyrium, og i mr•tc••tnii 

til de kristne avslo j0dene nesten uten unntak a redde Jivet ved l 
avkall pa sin tro. En kan dessverre bare beklage en slik religi0s 
tisme. De d0de sammen med kone og barn. Tusener pa tusener 
slatt i hjel av de kristne, de ble druknet, brent levende, spent pa 
hengt, partert og kvalt. Med reip og etter baret ble de slept til 
fonten, og det h0ye klerus tok aktiv del i tvangsd0pingen.J1 

Er det sa underlig! Gjennom flere hundre ar bar kirkefedrene 
vet mot j0dene, og de fleste pavene f0rte denne tendensen 
Leo den store talte om j0denes uhyrlige forbrytelse og mente de 
tjente ikke annet enn hat og forbannel ser.a2 Pa slutten av 
skjelte pave Stephan dem ut som «hunder». I 1179 bestemte 
Laterankonsilet at kristne «Som vaget a ]eve sammen med j0der 
le bannlyses av kirken».33 Innocens III betegnet i 1205 j0dene 
«gudsford0mte slaver» og ford0rnte dern til evig trelldom.34 
den samme pavens pontifikat nektet det 4. Laterankonsilet 
adgang til offentlige ernbeter og forb0d dem a vise seg pa 
under de store kristne h0ytidene. Videre befalte konsilet at 
skulle ha en besternt klesdrakt cllcr ct visst kjennemcrkc - tenk 

27 Bates, 217. 
28 Ibid. 
29 F. W. Foerster, 102. Sml. ogsa Bates. 243. 
30 F. W. Foerster, 79. 
31 Iflg. Maurer, 28. 
32 Leo serm. 53, 2 f .; 59, 1 ff. Etter Schneider, Das FriihchristentuiJl 

antisernitische Bewegung, 16. 
33 Bates, 217. 
34 Decretales Greg. IX., lib. V., tit. VI., c. 13 sit. etter Maurer, 29. 

128 



J{itlers j0dcstjcrne! - og dct erkla:rte dcnne forordningen som en del 
,., kirkeretten.35 

Til slutt skal det nevnes at middclalderens geistligc skucspill i flere 
bundre ar forulempet j0denc, noe som bidrog sterkt til a fremme anti
judaismen hos folket.:IH Sa:rlig i den stille uke kom det ofte til blodige 

jOdepogromer. 

35 Bates, 217 f. Bounaiuti, II. 253. Mensching, Toleranz og Wahrheit, 50. 
30 Oepl..e, 312 if. 
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12 · Anti-judaisme i tiden fra reformasjonen 
til Hitler 

Luther 

c:Dette liknet uhyggelig pa det spn\ket Hitler f0rte nesten 
ar senere.:. 

Luther gjorde ingenting for a bekjempe den kristne 
Tvert om! I begynnelsen kom han riktignok med en de)•OiniPv••nnt 
uttalelser. Han skrev f. eks. at papister, biskoper, sofister og 
behandlet j0dene pa en mate som burde fa aile gode kristne 
0nske at de var j0der. Hvis han hadde vrert j0de og matte ha 
den behandJingen de kristne gav j0dene, ville han heJier ha 
trukket a vrere et svin. Men i de senere ar ble Luther en rabiat 
semitt. I smedeskrift som f.eks. «Brev mot sabbateeme, til en 
venn», «Om j0dene og deres 10gneo> og «Om Schem 
anbefaler han «Streng barmhjcrtigheb>, og med uimotstaelig 
bet disker han opp med nesten aile de katolske l0gnene og 
historiene. ogsa br0nnforgiftningen og ritualmordet. Den 
reformatoren Bullinger protesterte mot Luthers «kyniske og 
veltalenheb>. Etter hans mening var ikke disse skriftene tnr-t<>ttl'l[. 

en ber0mt sjelehyrde, men av en «grisepasseo>.2 Luther hadde 
lertid flere ganger likestilt j0dene med svin, han ansa dem 
for a vrere «verre enn svin».3 

Den beryktede anti-semittiske naziavisen «Sttirmeo> kan 
varte opp med verre skjellsord mot j0dene enn verkene til 
Luther, og utgiveren og «Sttirmeo>, Julius Streicher, henviste da 
sa den intemasjonale militrerdomstolen i Niimberg til Lutber.3• 

Han skriver f. eks.: «En fortvilet, en av ondskap og djevel 
1 Adler, 27. 
2 Sml. F. W. Foerster, 96. Grisar, m. 345. 
3 Maurer, 103 f. 
3a SWhr, 115. 
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00111syret materie er j0dene. I 1400 ar har de vrert oss en pest og en 
plage. den st0rste av ulykker, og de er det cnna. Ergo har vi her 
ekte djevler for oss.»4 

Eller: «Hierher zum Kusse! Djevelen har gjort i buksenc og uav
Jadelig t0mt magen. Det er virkelig en helligdom at j0dene og det 
-orn vii vrere j0de skal kysse, etc, drikke og tilbe, og igjen skat dje
~den ogsa ete og drikke det som slike disipler spyr ut oppe og nede. 
f{er er de riktige gjester og verter kommet sammen, fortreffelig har 
de kokt og anrettet ... Na eter djevelcn med sin engelske snabel; og 
med lyst eter han det som sprutcr og spyttes ut fra j0dencs 0vre og 
nedre kjeft.»5 

Eller: «Ved var sognekirke her i Wittenberg er det hugget en 
purke i stein; unge grisunger og j0der Jigger under den og suger. 
Bak purka star en rabbin. Han l0fter det h0yre beinet pa purka, og 
med sin venstre hand trekker han bakparten over seg, bukker og ser 
med stor flid purka under baken og inn i visdommen, som om han 
ville oppdage og trekke ut noe skarpsindig og egenartet. For slik 
taler tyskerne om en som med urette gir seg ut som besitter av stor 
klokskap: Hvor har han skaffet seg denne visdom? Fra baken pa 
purka.»6 

[ 1543 skrev Luther «Om j0dene og deres 10gner»- protestantene 
kalte skriftet «arsenalet som antisemittismen har hentet sine vapen 
fra»i- og krevdc: «At man setter fyr pa deres synagoger eller skoler, 
og det som ikke vii brenne dekker man sa omhyggelig med jord at 
hver smitt og smule for evig tid skal vrere skjult for menneskenes 
oyne. Dctte skal man gj0re til Herrens og var kristenhets rere, sa Gud 
kan se at vi er kristne, at vi ikke med vitende fant oss i at hans Sonn 
og hans kristne ble utsatt for l0gner, forbannelscr og krenkelser ... 
At man ogsa pa samme mate river og tilintetgj0r husene deres. For 
der inne bedriver de det samme som i skolene. I stedet kan man for 
cksempel samle dem pa ett sted, som sig0ynerne ... At man tar fra 
dem aile b0nneb0ker og talmudopptegnelser, som lrerer slikt avguderi, 
slikc l0gner, forbannelser og krenkelser ... At man ved Jiv og sjel 
forbyr deres rabbinerc a Jrere dette fra na av ... At man ved tap av 
legeme og liv forbyr dem her hos oss a lovprise, takke og tilbe Gud 
0ffentlig.»s 

~ Erlangen-utgaven XXXII. 242. 
" Ibid., 282. 
~Ibid., 298. 
~ Die evangelische Kirche in Deutschland und die Judenfrage, 18. 

Erlanger-utgaven XXXII. 233 ff. Srnl. ogsi Maurer, 49 f. 
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Som sa ofte ellers gj0r Martin Luther heller ikke her .. ~,·~"'<Ul.l 
til skamme. Ogsa aile andre ledende reformatorer var H. 'de:ttendltti 
Under Hitler fikk sa anti-judaismen en siste utfoldelse. I sine 
lesninger om «Kirke og synagoge» slar Wilhelm Maurer fast at 
her bar «medvirket til a fremme den sakramentalt begrunnedc 
semiUismen som hersket i det brede Jag av det kristne folket 
nom middelalderen, til den siden ble avl0st av en rasemessig 
net anti-semittisme».9 Teologen Martin Stohr sier om Luther: 
bar mattet oppleve at hans og andre teologers meninger hadde 
d0dbringende og eksplosiv kraft som varte over flere hund 

Fra det 16. til inn i det 20. arhundret 

Senest i dct 15. arhundret oppstod ghettoenc, den kristne 
kulturskam. Det var apenbart ikke politiske eller samfunn 
forhold som Ia til grunn for dette, men den religi0se avsky 
alderens kristne hadde for j0dene.1o Enhver privat forbindelse 
dem var forbudt. Det ble dessuten satt strengt forbud mot a 
tere religion med j0dcne. Siden tidlig pa 800-tallet hadde det 
flere ganger forekommet at folk frivillig hadde gatt over til 
dommen, det gjaldt ogsa geistlige.n 

I det 16. arhundret krevde pavene at j0dene skulle isoleres, 
deres skulle brenncs og at dct skullc forctas 0konomiske 
ninger. I 1581 hevdet pave Gregor XIII at «synden til denne 
som vistc Kristus fra seg og korsfestet ham, blir bare storre 
hver gcnerasjon, og den palegger aile som h0rer til denne rasen 
trelldom». Denne erklreringen ble tatt opp som tillegg til den 
kirkerctten.12 I det 16. arhundret ble j0denc to ganger drevct ut 
kirkestaten, bare trc bycr gikk fri.13 

Helt til midten av det 18. arbundrct ble jodene anklaget for 
krenkelse og ritualmord, og forf0Igelsene fortsatte. Etter · 
gende anmodning fra j0dene skaffet pave Benedikt XVI en 
aktig attest for dem, men dctte dokumentct ble ikke offentl· 

9 Maurer, 49. 
9a Stt>hr, 117. 
10 Maurer 30 ff Sml. ogsi 78 f. 
11 Adler, 24. 
12 Bates, 243 f. 
13 Ibid. 
14 F. W. Foerster, 104. 

132 



Forst i opplysningstiden, som kirken skjelte ut etter aile kunstens 
regler, tvang det seg fram en borgerlig likestilling for j0dene,1s og 
I det 19. arhundret ViSte pavene na og da en mer j0devennJig hold
niJlg. Gregor XVI mottok j0den Karl Meyer, friherre av Rotschild, 
i audiens og dekorerte ham med Frelser-ordcnen.16 (Gregor hadde 
store okonomiske forpliktelser til Rotschild.) I 1846 fritok Pius IX 
j0dene fra plikten til a h0re en kristen preken en gang i uken, etter 
at Rotschild-familien flere ganger hadde kommet ham til hjelp. Og 
alt i 1850 fikk Pius IX et nytt Ian fra dem, pa ikke mindre enn 
so millioner franc. Dette gjorde det mulig for ham a vende tilbake 
fra Gaeta, dit han hadde flyktet etter revolusjonen i 1848.17 

Jodehatet som gjennom arhundrene hadde gjort seg gjeldende i 
tirken, lcvde videre blant folket. Med utspring i det katolske Wiirt
burg kom det i 1819 til omfattende j0depogromer i Tyskland. F01-
gende karakteristiske proklamasjon gi r et tilstrekkelig bilde pa den 
innstillingen som la bak: «Br0dre i Kristus! Opp, opp, foren dere, 
rust derc med mot og kraft mot var tros fiende, det er pa tide at vi 
bekjemper denne cetten av Kristus-mordere, sa de ikke skal komme 
til a herske over dere og vare etterkommere, for j0debanden hever 
alt sine hoder i hovmod ... ned med dem f0r de korsfester prestene 
vare, krenker vare helligdommer og 0delegger varc templer, enna 
bar vi makt over dem .... Ia oss dcrfor ml fullbyrde den dommen 
de har felt over seg selv .... Opp, den som cr d0pt, det gjelder en 
bellig sak .... Na til hevn! La vart kamprop lyde hepp! hepp!! 
bepp!!! Dod og fordervelse over aile j0der, flykt eller d0!»ts 

I 1891/92 kom en ritualmordproscss fra Xantcn opp for Riks
dagen (altsa bare for 70 ar siden). Selv statsadvokaten talte for fri
kjennelsc, men en av kirkens representanter, hoffprediker Stocker 
i Berlin, som satt i Riksdagcn i ncsten tretti ar, sa at «ingen som 
kjenner historien vil benekte at kristne, og scerlig barn, er blitt drept 
av jodene pa grunn av fanatisme og overtro.»l9 

I begynnelsen av det 20. arhundret roste den preussiske justis
:;ister Schonstedt de jodiske notarencs cerlighet, samvittighetsfull

og plikttroskap, men samtidig tilstod han: «Jeg kan imidlertid 
ikke sc bort fra det faktum at en stor del av den kristne befolkningen 

~! Lamm, 226 ff. 
Schnee, 69 f. 

117 Ibid., 70. 
as· 

1 
ll. hos Adler, 57 f. 

9 
Sit. ibid., 101. Om Stoeckers anti-semitti.sme, sml. ogsA Kupisch, 72 ff. 
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stiller seg mistroisk overfor j0dene».2o Denne mistroen 
heller ikke etter f0rste verdenskrig, da ca. 12 000 av om Jag 100 
j0diske soldater fait, og ca. 30 000 fikk militrere utmerkelser.21 

Kartellforbundet av katolske (uniformerte), tyske studenter, 
bestemte i 1923: «Semittisk avstamning, tilbakevirkende pa 
forcldrene, utelukker medlemskap i C.V.»22 Og under folkea 
ningen og riksdagsvalget den 12. november 1933 (n0yaktig ti 
nere) erklrerte forbundslederen for C.V. konsekvent nok: «l 
avgj0rende tid rna aile menn i C.V. med lett hjerte bekjenne 
Adolf Hitters faner. Den som 12. november ikke stemmer 'J 
ikke benytter NSDAP's riksdagsliste, bryter sin studented fordi 
forrader sitt fedreland og sitt folk i farens stund.»23 

Hitler-tiden 

c'Kirkeledeme', kirkeutvalgene og kirkestyrene svik:tet 
i denne tiden. Stort sett gav de ille-ariske prester 
var glade over a bli kvitt dem.:. 

Teologen Wilhelm .,.,.., .... .,"""' 

I alminnelighet st0ttet ikke de katolske biskopene i Tyskland 
j0deforf0lgelser. 

Det fantes riktignok katolske teologer som forS0kte a sla 
pa kirkens tradisjonelle anti-judaisme. I 1934 anbefaler en · 
f.eks. Tertullians, Cyprians og Augustins b0ker, aile med 
«Mot j0dene». Videre anbefaler han pave Grcgors anti-j0diske 
og det smedeskriftet Agobard av Lyon forfattet til studiet av 
sp0rsmalets historic i den romerske kirken».25 I en rent anti 
avhandling kaller en annen katolsk teolog dogmet om den u 
tede unnfangelse (partenogenesis) den historiske begivenheten i 
19. arhundret som substantielt har overvunnet j0denes 
av kristenheten». «Allerede dogmet om jomfruf0dselen in 
at frelseren pa farsiden ikke er knyttet til sitt folk med n 
band, og dette ble na pa nytt aksentuert og bcstyrket, etter som 

2o Adler, 123. 
21 Wucher, Eich.manns gab es viele, 269. 
22 Sit. hos Adler, 145. 
23 Germania Nr. 306, 6. II. 1933, uth. av meg. 
24 Niemoller, Die Evangelische Kirche im Dritten Reich, 49. 
25 Rahner, Juda og Rom, 181. 
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frelserens mor ble hevet over arvesyndens fordervelse (som henger 
over j0der og hedninger) og dermed nettopp over den j0diske seku
Jarismens StErlige utgave av denne fordervelsen.»26 I 1941 sendte en 
beflediktinermunk med kirkens trykningsti!Jatelse ut sine «Brev til 
en ung soldat». Brevene underst0ttet nazistenes krigf0ring. og her 
retter munken sine anklager mot j0dene som pa denne tiden ble 
drevet inn i d0den.27 Dette var likevel bare unntak, den katolske 
kirkcn deltok ik.k:e i de nazistiske j0depogromene. 

Men den protesterte da heller aldri mot dem! Uten innsigelser 
godtok den Niirnberglovene om den sakalte «Reinerhaltung des 
Volkstums». Den protestantiske kirke bidrog f.eks. til a oppspore 
j0dene gjennom sine arier-bevis, som ble utstedt pa grunnlag av 
kirkeb0kene. Slik skrev teologene, kunne «forakten for j0dene i vart 
folk fa et omfang som langt oversteg forventningene».28 

F0lgende fakta kan karakterisere den tyske protestantiske kirkens 
innstilling til j0dene i Hitler-tiden. 

I 1933 fikk den evangeliske kirken i stand arierparagrafen, som 
OO;temte at personer som ik.k:e var av arisk herkomst, ikke kunne 
utncvnes til prester eUer embetsmenn i den offentlige kirkeforvalt
ningen, og prester eller embetsmenn av arisk herkomst som giftet seg 
med en person av ikke-arisk herkomst, skulle avskjediges.29 I 1939 
krevde myndighetene i den evangeliske kirken at selv teologikandi
datene skulle bevise sin ariske avstamning.3o 

Delstatskirkeradet for den evangeliske kirken i Thiiringen vedtok 
en anti-j0disk lov den 10. februar 1939, og i § 1 heter det: «J0der 
tan ikke v::ere medlemmer av den evangeliske kirken i Thiiringen!» 
Omtrent samtidig (februar 1939) ble det vedtatt en liknende lov 
som gjaldt Mecklenburg, Anhalt og Sachsen.31 Noe slikt haddc ik.k:e 
forekommet selv i den m0rkeste middelalderen. 

Den 17. desember 1941 offentliggjorde den nasjonalkirkelige 
evangeliske kirkelederen f0lgende erkl::ering om evangeliske j0ders 
stilling i kirken: 

«Den nasjonalsosialistiske tyske ledelsen bar med tallrike doku-
~~nter f0rt ugjendrivelige bevis for at dennc verdensomspcnnende 
ngen cr blitt satt i gang av j¢dene. Ledelsen har dcrfor truffet de 
28 \1• 

27 ••1trgeler, 117 ff. Sit. 124. 

28 
Bogler, 148 ff. 

29 
li: Schmidt, Die Judenfrage, 33 . 

•• N1ent0ller, Bekennende Kirche in Westfalen, 259. 
""lb"d 
3 

I • 
1 

Niemoller, Die evangelische Kirche, 379. 
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avgj0relser og talt de forholdsregler som er n0dvendige for a 
tyskemes eksistens. 

Som medlemmer av det tyske samfunn star de undertegnede 
evangeliske delstatskirker og kirkeledere i spissen for denne h' 
forsvarskampen, og rikspolitiforordningen om at j0den er den 
verdens- og statsfiende bar gjort kampen n0dvendig. Etter bitre 
faringer krevde ogsa dr. Martin Luther(!) at det matte bli tatt 
tryggende forholdsreg]er mot j0dene og at de skulle utvises 
landet. 

Helt fra Kristi korsfestelse og fram til i dag bar j0dene 1<1'e m'lll 
mot kristendommen, eller de har misbrukt og forfalsket den for 
egennyttige mal. Den kristne dapen forandrer ikke noe pa en 
rasemessige egenart eller biologiske vesen, og han tilh0rer stadig 
samme folket. En tysk evangclisk kirke skal ivareta og 
tyske samfunnsborgeres religi0se liv. Kristne som horer til 
diske rasen, har verken pfass elfer rettigheter i den evangeliske 

De undertegnedc evangeliske kirker og kirkeledere bar derfor 
hevet ethvert samfunn med kristnc j0der. De er fast bcstcmt pa 
a tillate noen form for j0disk innflytelse pa det rel igi0se og 
ligc liv i Tyskland.» 

Denne kunngj0ringen ble underskrevet av delstatsbiskopene, 
holdsvis presidentene i delstatskirkene i Sachsen, Meek! 
Schleswig-Holstein, Anhalt og Thiiringen, og av formannen for 
evangelisk-lutherske kirken i Liibeck.32 

I full forstaelse med de geistlige tillitsrad s0kte Det Tyske 
geliske Kirkekanselli den 22. dcsember 1941 i et brev til de 
kirkemyndighetene om a fa «treffe de n0dvendige 
for a utelukke de d0ptc ikke-arier fra det kirkelige liv i tyske 
nigheter. Ikke-arierne rna selv finne utveier for a skaffe seg de 
retninger som deres avsondrede .... 33 

Etter den 9. januar 1942 sluttet den evangeliske d 
Hannover a krevc kirkeskatt av j0dene, «da j0diske m""·'"'"'"'W" 
den evangelisk lutherske delstatskirken i Hannover ikke 
traktes som deltakere i den offentlige rettsordning».34 

Men det fantes ogsa evangeliske teologer, framfor alt i den 
Bckjennende Kirke, som apent ford0mte naziregjeringens 
isme. De som stod i spissen for dissc kretsene, skrev endog til 

32 Beckmann, 481. Uth. av meg. 
33 Niernoller, Die evangelische Kirche, 380. Sml. ogsa 367. 
34 Ibid., 380. 
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,Nar den nasjonalsosialistiske verdensanskuelsen patvinger en kris
aen en anti-semittisme som forplikter ham til j0dehat, da strider 
dettc mot budct om ncstekjrerlighcten.»35 I ct brev til ministeren for 
t;irkc.saker gikk den evangeliske dclstatsbiskop Wurm i Wi.irttem
befg i det minstc i bresjen for de j0dene som var d0pt og de som 
JeVdc i blandingscktcskap.36 Evangeliske teologer tok ogsa til orde 
JI)Ot at ikke-ariske kristne skulle utelukkes fra kirkesamfunnet, og 
de mante prester og menigheter til a hjelpe dem med a opprettholde 
kirkesamfunnet.37 Disse protestene var lik:evel sjeldne, og dessuten 
for det meste lite bestemte. Fra protestantisk side ble det da ogsa 
Jlllltl1mmet at selv den Bekjennende Kirke «bare svrert nolcnde tok 
stilling mot statens jodeforf0lgelser og antisemittiske Jovgivning». 38 

Men Ia oss holdc alt dctte utenfor og sp0rre om Hitlers utryddelse 
av jodene i det hele tatt hadde vrert mulig uten den ett og et halvt 
tusen ar lange anti-jodiske agitasjonen som kirken drev? Den kristne 
vitenskapsmannen F. W. Foerster mener (i et skrift som det katolske 
Herder-forlaget offentliggjorde) at Hitler var «et umiddelbart pro
dukt» av den kristne anti-semiuismcn som de kristelig-sosiale i 0s
terrikc var talsmcnn for.:lfl 

Hitler sier ogsa sclv at den 0sterrikske kristne politikeren og anti
semittcn Karl Lueger pavirket utviklingen av hans politiske syn.4o 
Fra 1885 var Lueger riksdagsmann i 0sterrike (han satt i represen
tantencs hus), og fra 1897 var han borgermester i Wien. Det «Kriste
lig-Sosiale Parti», som hadde et sterkt anti-j0disk preg, ble i 1907 
den mcktigste fraksjonen i det 0Sterrikske representanthusct. To ar 
lencrc, i 1909 - for ovrig samme ar som hakekorset for forstc gang 
dukket opp som «tysk-folklig» og anti-semittisk symbol - kom Hitler 
til Wien og kjopte sine forste anti-semittiske brosjyrer.n 

Jodehatet spilte fra begynnelsen av en betydclig rolle blant de 
kristelig-sosiale i 0sterrike, ja, dct ble sett pa som «et uvurderlig 
l'e(hkap for religi0s gjenf0delsc». 12 Ikke bare i avisene og pa folke-

~ Beckmann. 133. Sml. ogsa 178; 275; 298. 
36 Ibid., 432 f. Om hjelpen til forfulgte j0der srerlig fra evangeliske prester 

1 Wiirttemberg, sml. Krakauer, 60 ff. Sml. erklreringen fra den 11. bekjennel
~Ynode til den evangeliske kirke i den gammelpreussiske union, oktober 
942, gjcngitt hos Beckmann, 391. 
38 Dcr evangelische Kirche in Deutschland u. die Judenfrage, 10. 
39 

P. W. Foerster, 108 f. 
40 Gorl;tz, 24. 
41 Wucher, Eichmanns gab es vicle, 268. 
42 Sit. hos Adler, 128. 
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og valgforsamlinger, men ogsa fra prekestolen gikk de geistlige 
pa j0dene.43 Med rett kunne en skrive om det 0sterrikske 
at det stort sett brukte samme stil som nazipropagandaen.44 
Gfolner i Linz tordnet f.eks. i et hyrdebrev av 21. januar 1933 
den «degenererte j0dedommen». Han klaget over at den hadde 
get skadelig innflytelse pa nesten aile omrader i modeme kultu 
og han gjorde kampen mot j0dedommen til «streng samv 
plikt for enhver overbevist kristen» og krevde at det matte 
en Sterk demning «mot alt andelig S0ppel og mot den b0lgen av 
delig slam som isrer j0dedommen truer med a drukne verden 

Da nazistene bade i tale og skrift begynte a agitere for 
tismen, husket folk da at den kristne kirken fra begynnelsen 
hadde holdt liv i j0dehatet gjennom utallige traktater, prekener, PI' 
vel ige brev og konsilavgj0relser? Ved «Krystallnatten» i 1938, da c111 
ble satt fyr pa 191 tyske synagoger og yttcrligere 76 ble 
var en da klar over at det var biskoper og hellige i den 
kirken som satte fyr pa de f0rste synagogene? Da nazistene 
j0destjernen og begynte a utplyndre, deportere og gasse i hjel j0d
var det da noen som tenkte pa at kristenbeten allerede i middi 
alderen hadde kjent j0dene pa klesdrakten, tatt fra dem eiend• 
mene, fordrevet dem fra menigheter og land, isolert dem i ghetle* 
og myrdet tusener av dcm? 

Enna i var tid kan en i b0nneb0ker som er godkjent av pa 
lese at i og med Kristi korsfestelse bar j0dene «begatt den st0 
forbrytelse som verden noensinne bar sett».46 Enna i dag blir 
vist j0defiendtlige filmer i kirkene.4i Enna i dag blir pasjonsspill• 
i Oberammergau (Bayern) oppf0rt; if0lge den pavelige husprcla• 
Schroeder har de pavirket hele nasjoners tanker og f0lelser. ~ 
tene skriver om j0denes rolle i dette spillet: «Deres hensynsl0se 
blir det umiddelbart ledende motiv for helc Herrens lidelsesru. 
rie».48 Enna i dag betrakter j0dene den kristne religionsu 
ningen som en hovedarsak til den religi0se anti-semittismen.49 
i dag rettferdiggj0r anti-semitter sin holdning til kirkens nesten 
tusen ar gamic slagord. Da rettsformannen spurte en av de to 

43 Ibid., 127 f. 
4.( Ibid., 153. 
45 Sit. ibid., 154. 
46 Sit. hos Garden, 181. 
47 «Das Kreuz von Golgatha». Se Garden, 183. 
48 Sit. hos Garden, 181 f. 
49 Stiddeutsche Zeitung, 30. juni 1960, s. 8. 
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1Jadde 0delagt synagogen i Koln i 1961 hvorfor han ikke kunne tale 
·0(1ene, svarte tiltalte betegnende nok: «Fordi de ilcke er tyskere, 
~g fordi de naglet Kristus til korset.»so I en kirke i Deggendorf 
henger det enna i dag en billedtavle til minne om j0demordet som 
ble begatt der den 30. september 1337. Tavlen hadde denne teksten 
belt til den ble overmalt sommeren 1961: «Av nidkjrerhet overfor 
den rettmessige Gud dreper og utrydder de kristne j0dene. Gud be
vare vart fedreland for dette helvetespakket til evig tid.» 

60 Die Welt, 6. februar 1960, s. 2. 



2 · Kampen mot hedningene 

13 · Hedenskapet blir utryddet 

c:F0r kristendommen seiret, krevde en at staten ikke 
patvinge noen en bestemt gudsdyrkelse. Siden ble det sA 
at staten med makt skulle tvinge aile til A dyrke de ----·--·· 
Gud.» 

Kirken var tolerant sa lenge den representerte en rninoritet og 
ansikt til ansikt med et mektig flertall. I denne tiden var det 
mAte pa hvordan de kristne gjorde n0d til dyd og forsikret 
verden om hvor gode de var. 

De oppholdt seg pa jorden, skriver forfatteren av brevet til 
net, men levde i himmelen. De elskct alle og ble forfulgt av 
De var fattige og gjorde mange rike.2 «Og de er langmodige,» 
Aristides. «Og fordi de vet at de andre (hedningene) lever i 
farelse, Jar de dem drepe seg, og talmodig b:erer de den lidelscn 
ningene paforer dem: Ja, de behandler dem skansomt som men 
uten erkjennelse.»:l Nar de ble slatt, Jyder Athenagoras' rosende 
slo de ikke igjen, nAr de ble ranet, forte de ikke sak, de vendte 
imot det andre kinnet til og gav kappcn sammen med skjorten. 
velsignet sine fiender og bad for sine mordere. I begynnelsen 
brevet b0nnfaller Athcnagoras keiseme om at de rna «Ia 
fa tilbe de guder han vil».4 

Kirkefader Tertullian taler ogsa sterkt for religionsfrihet. De 
ne, skriver han, streber verken etter ry eller rere, de bar ikke 
for a stifte noe parti, ingenting er mer fremmed for dem enn 
tikk. Den ene rna gjerne tilbe Gud, den andre Jupiter, den ene 
be til himmelen, den andre til fidei alter. «Tenk heller pa om 

1 Schneider, Geistesgeschichte, II, 27. 
2 Diogn. 5. 
3 Arist. Apol. 17, 3. 
• Art he nag. leg. 1 ; 11; 31. 
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ikke kan kalles gudl0shet a ber0ve nocn religionsfrihet eller nekte 
n!'len a tilbe sin egen gud.»S Enda i midten av det 3. arhundret til
later ikke den h0ysinnetc Origenes noen form for han mot gudene, 
selv ikke nar det ble begatt en urett. Han mente at Guds kjrerlighet 
ogsa kunne gjelde dem. 6 

Omskiftet under Konstantin 

sa snart staten begynte a priviligere kristendommen var det slutt 
med a tale om rcligionsfribet og toleransc. 

Kirkefader og tidligere ultrapasifist Laktanz var vel den f0rste 
som stcmte i med dct kristne seierskvadet. Han overdynger de frele 
kristenforf01gerne, de «glefsendc ulver», med skjellsord. Med vel
vrere beskriver han den endelikt de vii fa og roper ut: «Siatt til jor
den Jigger de der, de som satte scg opp mot Gud. De som rev ned 
de hellige templer matte sclv tale ct storre fall - sent, men ctter 
fortjeneste.»i 

I 317 forkynner ogsa kirkelrereren Euseb at Kristus cndelig har 
forherliget de kristne for all verden. «I erkjennelse om den verdig
hct de har fatt fra ham spytter derfor de allerh0yeste, keiserne, na 
de d0de avgudene i ansiktet, trakker dcmonenes urettmessigc lover 
under fottenc, himer den gamic villfarclsen som cr nedarvct fra 
fedrene.»B 

Dettc var enmi. Jangt fra sant For Konstantin var den gang n0y
tral, og Licinius var slett ikke kristen. I sine siste rcgjeringsar gikk 
imidlertid Konstantin til angrep pa hedcnskapet. Han befalte at 
falleferdige templer ikke skulle repareres,!l men rives. Det gjaldt f.eks. 
Afrodite-tcmplenc i Golgatba, Aphaka, Libanon, Heliopolis og Esku
laph-hclligdommen i Aegac. Han fikk Sarapcion i Alexandria stengt 
og konfiskertc tempcljord og kostbare gudestatuer, blant andre bil
ledstottcn av Apollo i Delfi og av Kybele i Kyzikos. Na hadde ogsa 
hedenske herskerc, som Nero, Caracalla og Diokletian forgrepet seg 
pa tempclgods, og det som var rett for dem, syntes de kristne var 
rimelig. De var henrykt over Konstantins n"vertog.lO 

~ Tert. apol 38 og 24. 
6 Orig. Cels. 7, 46; 8, 41; 66. 
7 lact. mort. pers. 1, 5 f. 

}{ 
8 Euseb. h. e. 10, 4, 16. Om Konstantins faktiske opptreden, sml. f.eks. A. 
CUSs, 443 [. 
9 Cod. Theod. 15, 1, 3; Euseb. Vita Const. 4, 25; 2, 45. 
10 Euseb. Vita Const. 3, 54. 
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Men slike voldshandlinger ble tross alt bare unntak i 
tid, og i hovedstaden ble det til og med reist nye templer. 
prest i den eleusiske mysteriereligion, fikk stipendium for en 
til Egypt. Filosofen Sopatros, som etter at Jamblichos var d0d 
overhodet for den nyplatonske skolen, kunne i flere ar nyte 
gunst og fikk vrere til stede under offentlige rettsforhandlinger, 
til den kristne gardeprefekten Ablabius (talsmann for Atha 
s0rget for at Sopatros ble henrettet. 

Og snart ble de kristne r0stene mer patrengende. 

Renegasjonen Firmicus Maternus 

Fa ar ctter at Konstantin var d0d ble S0nnene Konstantius og 
stanz konfrontert med Firmicus Maternus-traktaten, en eneste 
full tirade mot hedenskapct. I ren klassisk form legger den 
det 4. arhundrets fullstendige forvrengning av kristendommens 
«Siike forhold. allerhelligste Keiser, rna ryddes ut og tilintetgjores 
grunnen av, og de skaJ forandres ved strcnge lover fra Deres 
sa ikke denne skjebnesvangre vrangforestillingen skal tilsmusse 
romerske riket, sa ikke disse ugudelige og forpestede skikker far 
makt, sa jorden ikke Ienger beherskes av slikt som alltid 
a odelegge en Guds mann.» 

Mens de kristne enna var uten makt satte de fram krav om 
gionsfrihet og fiendekjrerlighet. Na heter det: «Grov kost og 
drikker blir gitt mot deres vilje, og nar styggedommen vokser, 
ild og jern.»ll 

Uten betenkning oppmuntrer kirkefaderen keiserne til a pi 
tcmplene, og under henvisning til Det gamle testamente krever 
at de skal forf0Ige den gamle religionen «pa aile mater». «Han 
faler at vcrken s0nn eller bror skal skilncs, han st0ter til og 
hevnsvcrdet gjennom den elskede hustrus Iemmer. Han 
ogsa vcnnen med opph0yet strenghet, og hele folket blir 
for at det skal sl itc i stykkcr de ugudeliges lcgemer. Ja, u .. u'''~'>'4 .. "' 

truer endog hele byer som blir grepet i denne skjcnselsgjcrning. 
at Deres velrerverdighet skal innse dette, vii jcg f0re fram den 
som Ioven foreskrivcr.» 

Tidligere ble det lrert at «nar du Ieser Del gamle testamente, sA 
det ikke som en lov ... Guds lov er bare det som er identisk 

11 Finn. Mat. err. 16, 4 f. Oppfordring til A plyndre templet, 28, 6. 
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evangeliet!»l 2 Men fra mi av fulgte kirken pabudene fra j0denes 
god. som angivelig var identisk med Jesus. I Det gamle testamente 
befa]er den j0diske gud at aile hedenske altre skal veltes, s0ylene 
slcal knuses, de utskarne bilder skal brennes og hedningene selv skal 
en sla i hjel «til siste mann».13 

f(orset blir reist over ruiner og lik 

«Det var stort sett ikke keiserens regjering som stod bak tem
pel~eleggelsene, men den kristne befolkningen.» 

K. Voigt.14 

«Brannstiftere og tyver er til og med blitt dyrket som hellige, 
f.eks. Martin av Tours .... Theodor av Amasea ... Og Karte
rios.» «Tallet pli hedenske martyrer var srerlig stort i Egypt 
og Gallia.» 

Teologen Carl Schneider.15 

Firmicus Maternus appellcrte ikke forgjeves til de kristne regentene. 
Alt i 341 hadde Konstantius befalt at all «overtro» skullc ryddes ut, 
og i 346 bestemte han at alle templer 0yeblikkelig skullc stenges. 
«Det hevnende sverd» skulle ramme dem som gjorde motstand, og 
det de eide skulle tilfalle staten.16 Selv pa k1erikal side mente en at 
kampskriftet Firmicus Maternus Ia til grunn for dette skjerpende 
andre ediktet.17 I 356 ble det pa nytt truet med d0dsstraff for dem 
som ofret til eller dyrket avgudsbilder.ts 

Kampen ble enda mer intens under Gratian og Valentinian II, 
framfor alt under spanjolen Theodosius I (379-395), som de kristne 
av den grunn hedret med tilnavnet «den store». Theodosius beslagla 
alt det den hedenske kultusen hadde av inntekter, straffet med d0d 
eller forbannelse dem som gikk i templene eller ofret, og forb0d kult
handlinger i private hus.19 

12 Syr. Didasc. 2; Clem. AI. strom. 2, 9, 41-45. 
13 5. Mos. 7, 2 ff .. 
14 Voigt, 37 . 

. 15 Schneider, Geistesgeschichte II. 300. Samme forf. Die Christen im rom
ISChen Weltreich, 322 f. 

16 Cod. Theod. 16, 10, 2. 3. 4. 
17 A. Muller, i Bib!. der Kirchenvater, Bd. 14, 210. 
18 Cod. Theod. 16, 10, 4. Sml. ogsa 16, 10, 6. Chrysost. Hom. in Juvent 

et Mart. , c. 1. Sozom. 5, 4. Liban. Mon. in Jul. 
19 C. Theod. 16, 10, 7, 11. 12. 
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Kirken har ikke i m0rk fanatisme tilintetgjort antikkens 
gi0se kunst, hevder jesuittene, kirken har bare «hindret at den 
brukt pa gal mate».zo Under ledelse av presteskapet plyndret 
ruinerte imidlertid de kristne utallige hedenske helligdommer. 
prcster, som f.eks. Markus av Arethusa og Cyrillus av Heli 
skapte seg bent fram et navn som tempel0deleggere.21 Biskop 
cellus utmerket seg her i srerlig stor grad (bl.a. rev han ned 
templet i Apameia).22 I Alexandria jevnet biskop Theophilus 
denske kultplasser med jorden eller gjorde dem om til kirker 
et Dionysostempel). Han organiserte spottprosesjoner med 
utstyr, med 0ks knuste han egenhendig i 391 en vcldig statue 
Sarapis, som den store atenske kunstneren Bryaxis hadde .~0,._,. 

Munkene gav trolig biskopen all sin st0tte. Munkene gjorde seg 
hele tatt hatet overalt under utryddelsen av hedenskapet. En 
ning sier om dem at de ser ut som mennesker, men lever som 
En annen samtidig skriver: «Bevrepnet med stokker eller stein 
sverd Stormer de av sted til templene, noen av dem uten disse 
bare med bender og f0tter. Som om det var herrel0st gods river 
sa takene, velter murene, knuser gudebildene og altrene. 
kan bare velge mellom taushct og d0d. Sa snart det ene 
er 0delagt, farer de av sted til det andre og det tredje, og med 
akt for Ioven samler de trofe pa trofe.»zs 

Senere hendte del ofte at hedcnske helligdommer ganske enkelt 
gjort om til kristne kirker. Bare fra Egypt kjenner vi 23 slike 
feller, fra Syria og Palestina 32.26 Over en kirked0r i Syria star 
«De ondc anders hcrberge er blitt Guds hus».27 

Det samme ble gjort med gudestatuene, cllcr all a d0mmc 
i Roma.28 I basilikacn Santa Croce i Gerusalemme ble Hera 
om til den helligc Helena. Gudinnens scpter ble erstattet m 
kors og skalen i hennes venstre hand med nagler fra korset. H un 

20 K. Prtimm, S. J., Die mythische Religion, 75. 
21 Euseb. Vita Canst 3, 1; 3, 54. Liban. or. 7, 10; 18, 23; 17, 7. pro 

2. Ammian. 22, 4, 3. Socr. h. e. 1, 3 Theodor. h . e 3, 7, 3; 3, 7, 6. 
22 Theodoret. h. e. 5, 21, 5 ff. 
23 Socrat. h . e. 5, 16 Sozom. h. e. 7, 15. 
24 V. Schultze, Geschichte des Untergangs des griechisch-romischen 

dentwns, I. 267 f. med henvisn. til Eunap. vita Aedes. 
25 Liban. Pro templis c. 3. Sit. has V. Schultze, Geschichte des 

des griechisch-romischen Heidentwns, I. 270. 
26 Dcichmann, 105 ff. 
27 Sit. has Lcipoldt, Von Epidauros his Lourdes, 37. 
28 Schneider, Geistesgeschichte IT. 133, anm. 3. 
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des.suten utsmykket med et nytt hode, og en lot benne gudfryktig rette 
blikkct mot toppen av korset.2H 

:vfange ganger var det ikke n0dvendig a gj0re noen forandring. 
omkring fu 500 ble Partenon-templet, som en gang ble viet til «jom
fruen» Pallas Athene, gjort om til Jomfru Marias kirke. Her var 
Athenc avbildet foran en sittende kvinne, og dette skulle na fore
~tille cngelen med budskapet foran den sittende Jesu mor.:lO I Spania 
tok kirken til og med i bruk hedenske alter nesten uten at de ble 
forandret. 31 

I vest var det srerlig den hellige Martin som bekjempet heden
skapet. Han hadde f0r vrert soldat, na ble han beromt for a kunne 
vekke opp d0de, og det brakte ham hell til biskopsetet i Tours. 
Senerc avanserle han til skytspatron for franskmennene. Snart fan
tes del ikke et eneste tempe! i hans bisped0mme, selv om isrer b0n
dcnc vcrgct seg etter beste evnc. «Med f0ttene trakket han i stykkcr 
alter og gudebilder.»~2 

I Italia s0rget Ambrosius for at alteret og statuen av Viktoria ble 
fjernct fra senatsalen (382), trass i de gripende protcstene fra h0ye 
hedenske embetsmenn. Biskopen, som ogsa erkkerte seg solidarisk 
med synagoge0deleggerne, gikk ikke av veien verken for sofisteri 
ellcr forhanelser. Han hevdet til og med at a bygge opp igjen alteret 
var dct samme som a forf0lgc kristendommen, og han truet med 
a innstillc geistlighetens virksomhet.J:l 

Lnder den lange regjeringstiden til Theodosius I [ (428---450) ble 
dct gatt enda mer drastisk til vcrks. Theodosius henrettet sagar barn 
fordi de hadde lekt med en knust statue. Men kirkehistorikeren So
kratcs skrivcr at Thcodosius «overtraff aile i mildhet og menneske
lighct» og «levde strengt etter aile kristendommens pabud».a1 Etter
som Theodosius bare var sju ar da han kom pa tronen «ble han et 
s:erlig godt redskap» for kirken. I 416 fjernet han aile ikkc-kristne 
fra statscmbetene, i 418 gav han ordre til at aile anti-kristelige skrif
ter skulle brcnnes. I 423 truet han dem som dcltok i ofringer med 
forbannelscr og eiendomsinndragelser, og i 435 og 438 satte han 
d\)dsstraff for a ut0ve hedensk religion. Pabudet fra 438 begrunnet 

29 Leipoldt, Von Epidauros bis Lourdes, 44. 
30 Ibid., 38. 
31 Schneider. Geistesgeschichte II. 301. 
32 Sit. hos V. Schultze. Geschichte des Untergangs, I. 271 f. 
33 Ambr. ep. 1, 18, 2. 
34 Socr. h. e. 7, 22. 
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han med de naturkatastrofene gudskultusen hadde fonirsaket!35 
siste Ioven i Codex Theodosianus omhandler tempel0deleggelser 
er en sammenfatning fra 438 av alle keiserlige lover etter 
tin: «Vi befaler at aile templer som enna ikke er 0delagt skal 
etter pabud fra regjeringspersonene, og at disse plassene rna 
ved at den tilbedelsesverdige kristne religions merke blir reist. 

I Nord-Afrika var det en utpreget anti-hedensk stemning pa 
av den store innflytelsen kirken 0vde, og den hellige Augustin 
det som et kall for ekte og fromme kristne a 0delegge antikke 
plasser og gudebilder.37 

I 416 tok den kristne p0belen i Alexandria brutalt livet av 
den siste store nyplatonske filosof. Hun var kjent og aktet over 
den tids verden, og utmerket seg ved visdom og dyd. Hun ble 
fait bakfra og slept til kirken der klrerne ble revet av benne 
morderne bokstavelig skar benne i stykker med glasskar. DeQII 
blodige ugjerningen fant sted med patriarken Kyrill av Alexandria 
vitende, den katolske kirkens store mariatilbeder og hellige, og i spat 
sen for det hele stod en kirkelig embetsmann ved navn Peter.as 

Kampen kulminerte f0rst under den fromme Justinian I (52J. 
565). Han gav detaljerte bestemmelser om hvordan tvungen 011" 

vendelse og dap skulle gjennomf0res, fornyet d0dsstraffen og tit 
klrerte at hedningene var ute av stand til a felle en gyldig dom. 
Aile ikke-d0pte, og som vi snart skal se, aile kristne utenfor da 
katolske kirken var fullstendig rettsl0se og ble straffet med d0den f 
den minste religi0se aktivitet. 

Fra kirkens side ble det sa godt som aldri reist noen sterk 
mot hcdningforf0lgelsene. Derimot oppfordret selv kirkelrereme 
forf0lgelse, som f.eks. Hieronymus og Augustin. Og vi star 
det faktum at de kristne, for a bruke en modeme teologs ord, 
mye mer radikalt, blodig og grusomt fram mot de ikke-kristne 
den verste kristenforf01gelse».40 

Pa kirkens anmodning tilintetgjorde den kristne staten etter 

35 Cod. Theod. 16, 10, 23. 25. 
36 Ibid., 16, 10, 25. 
37 August. ep. 91. 
38 Socr. h. e. 7, 15. Sml. ogsa f.eks. Schneider, Die Christen irn rom 

Wellreich, 322 f. Samme forf., Geistesgeschichte I. 613. Campenhausen, 
chische Kirchenvi!.ter, 156. 

39 Voigt, 50 ff. Bates, 201. 
•o Schneider, Die Christen irn romischen Wellreich, 322. 
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aJle bedenske institusjoner. De siste olympiske leker ble holdt i 394. 
t]niversitetet i Aten ble stengt i 529, det var den siste av antikkens 
utdannelses-institusjoner, og helt til det siste hadde det representert 
utelukkende hedensk filosofi. Og med universitetet forsvant de siste 

ilcke-kristne filosofene. 



3 · Kampen mot ,kjetterne" 

cHvor finnes den beryktede omvendelsesmanien til enkelte 
stemte former for religion, og hvor finnes det skrekkelige 
sprAket: ingen frelse uten gjennom oss?» 

Teologen '"'"''u"'"u.ua.,,,. 

14 · Antikkens bekjempelse av kjetterne 

Den innbyrdes kampen mellom de kristne ble innledet med s 
mellom Paulus og urmenighetcn. Paulus kalte medlemmene «hu 
«fordervede» og «10gnapostlcn>. Men ogsa andre steder i Dct 
testamente titulerer de kristne hverandre som «skitt- og 
ken>, «forbannelsens barn>> og «dumme dyr, som if0Ige sin 
bare er skapt for a fanges og drepes»(!) «De cr et utmerket 
pel pa sannheten i ordspr.i.ket: 'En hund vender tilbake til sitt 
spy' og 'En nyvasket gris vclter seg pii. nytt i s0Ia'».2 

Dette er vanlige talcmatcr selv for de edleste kristne, som 
Basilius, nar det dreier seg om forskjellige oppfatninger av 
Sa, skriver en samtidig hedensk filosof, «gar de I0s pii. 
med slike bakvaskelser at de knapt kan gjentas».3 De taler om 
dervelsens dynd», deres tale er smittsom «som pestem>, de 
de kristne motstanderne i ctt vekk Jyver og baktaler mer enn 
velen,4 skriftene deres er «dr0mmebilder og kjerringprat»,5 

1 Schleiermacher, Uber die Religion, 4. Rede 118. 
2 2. Petr. 2, 12 ff.; 2, 22. Nesten hele kapitlet er fullt av slikc l.ft.L-.. l . .tni•~• 

a Orig. Cels. 5, 63. 
4 Dionysius Alex. bei Euseb. h. e. 7, 7. Cypr., laps. 34. Basil., Til 

Neocaesarca, Bibl. d. Kirchcnviiter Bd. 46, S. 231, Nr. 62, 2 (M. A. Nr. 
5 Basil. Hex. 3. Hom. 9. 
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J:ere er «sykdom», «vanvidd», «hjernespinn» og «gudl0shet».6 De 
skjeller hverandre ut som «ateisten>, «satans f0rstef0dte», «dyr i 
menneskeskikkelse», «gale hunder som biter i hemmelighet»,7 og de 
sammenlikner hverandre med slanger «som fors0ker a ale seg ut til 
aile kanten>, med «hunden> som gar til angrep pa den hellige kirkeS 
eller, for a bruke samme ord som den hellige kirkelrereren Hierony
mus, med «svim> og «Helvetes slaktekveg:>>, med geitebukker som 
trekker til seg en mengde geiter, med hingster som kne~er mol 
hoppene og med gryntende dreklige purker.n 

Sa briljerer de med visjonene sine, men heretikemes visjoner er
ldrerer de for «veloverveid svindel».lO Sine fienders beskjedne under
gjerninger kaller de «magiske narrerier» og «bcdrag», mens de 
ved hjelp av medlemmene i sine egne menigheter beviser at de bar 
vekket folk fra de d0de.ll 

Katolikken Ireneus hevder at gnostikeren Markus gir mange 
ckjrerlighetsdrikker og tryJlemidler for a f0re skam ogsa over deres 
legemen>.12 Montanisten Tertullian vet at katolikkene sover med 
hvcrandre under nattverden, etter at de har drukket seg fulle,l3 og 
katolikken Kyrill kaller montanistene slaktere og pastAr at de spiser 
sma barn.14 

En kunne fylle flere b0ker mcd slike bcskrivelser. 

Den ed/e Origenes ble forkjetret 

Origenes h0rer til de svrert fa kristne som var blottct for ethvert 
kjetterhal. Han ble riktignok ekskommunisert av kirken; naturligvis 
ikke pa grunn av sin godhet, men pa tross av den. Likcledes dyrker 
vel ikke den katolske kirken den nettopp omtalte Hieronymus (d0d 

6 Greg. Naz. or. 20, 5 f. Bas. ep. 62, 4. Bibl. d. Kircbenvli.ter, Bd. 46 S. 
240, Nr. 63, 5 (M. A. Nr. 210). Bas. Til de ledende i Neocaesarea, Bibl. d. 
Kirchenvli.ter, Bd. 46, S. 238, Nr. 63, 4 (M.A. Nr. 210). 

7 Aile kildchenvisn. hos Seeberg, I. 235. 
8 Iren. adv. baer. 3, 2. Siricius ad omncs episcopos ltaliae. Hieron. adv. 

lovin. 
9 Hieron. adv. Jovin. 
10 Hippolyt etter W. Bauer, Recbtglli.ubigkeit, 180. 
1! lren. adv. haer. 2, 31, 2. 
12 Ibid., I, 13. 
13 Tert. ieiun. 16 f. 
l<l CyrilJ. cat. 16, 8. 

149 



420) pa grunn av hans skryt, forfalskninger og bakvaskelser, men 
tross av dette. Hieronymus hatet Origenes av hele sitt hjerte. Lik 
plagierte han (og Cicero) skriftene til Origenes, og i dag er han 
tenskapens h0ye beskytter. 

Med Origenes begynner «kjetternes» lidelseshistorie. Han ville I 
etler det han lrerte. Han SOY pa marken, flere ar gikk han uten s 
og han hadde ingen eiendom.15 Han skr0t ikke av det, men h 
ordene drev ham snart ut av Alexandria. Han hadde tatt et evan 
fisk ord bokstavelig og kastrert seg selv, og som evnukk ble 
crklrert uverdig til presteverdigheten. 

Under de forf0lgelsene som Decius satte i gang. ble Origenes s 
pa pinebenken, men han holdt stand og d0de senere av skad 
Martyrd0den hjalp ham imidlertid ikke, tvert imot! Na, etter at 
var d0d, tok en virkclig kampen opp mot ham. Til ingen nytte f 
S0kte kristne a forsvare ham. I 543 ble han ford0mt av en syn 
i Konstantinopel, og hans lrere ble definitivt forkastet. 

Siden den gang har han vrert brennemerket, og heJier ikke und 
reformasjonen ble han rehabilitert. Likevel har kirken utnyttet sy 
met hans, og enna i dag gj0r den bruk av det. Og na vii mode 
katolikker tilgi denne geniale mannen «at han noen ganger tok ~ 
mot sin vilje», og de tilstar at kirken ble «trang, ensidig, dogma · 
og retthaversk etter at han ble ford0mt».l6 J a, en roser den balllll! 
lyste og sier at <<han fra ende til annen var fylt av Gud, alltid kjeD' 
pende, aJILid fattig .... og selv om kirken ikke har opph0yet deli 
heJiige Guds mann til altercts rere, sa minnes den pioneren blaDC 
teologene med beundring».17 Katolsk historiografi! Sclv om d 
ikke har opph0yet den hellige Guds mann til alterets rere! Kirk 
har forbannct ham, og til alterets rere har den opph0yet en Hicron 
mus, og sagar en Kyrill, synagoge0delegger, spesialist i bestikkel 
medskyldig i mordct pa Hypatia. 

Kirkefedrenes se/vbehreidelser 

Communicatio pacis skullc vrere kjennetegnet pa aile kristne, m 
det ble i Slcdet den «indre krig», for a bruke en formulering f 
Gregor av Nazianz. Med uimotstaelig rerlighet innr0mmer Gregor 

15 Euseb. h. c. 6, 3. 
16 Viller-Rahner, 74. Koepgen, 323 f. 
17 Daniel-Rops, Die Kirche, 438 ff. 
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230g at fiendskapet blant de kristne var voldsomt, og en kan hos 
halll lese m.a. f0lgende bemerkelsesverdige setninger om det katolske 
Jclerus: «Vi er bare fromme for sa vidt som vi anklager andre for 
gudl0shet .... Vi har ikke apnet 'rettferdighetens porter', men sna
rere d0rene for bespottelse og frekkhet mot vare medbr0<1re .... 
Et godt eller darlig omd0mme er ikke avhengig av livsf0rselen, men 
av sp0rsmalet om en er fremmed eller venn .... For en ulykke! 
Vi overfaller og sluker hverandre .... Overalt dekker en seg bak 
troen, og i personlig strid rna dette rerverdige navnet unngjelde. Det 
er derfor ikke sa rart at fiendene hater oss. Og hva verre er, vi kan 
ikke engang si at de har urett . ... Dette har vi igjen for den indre 
krig, og dette bar de brakt oss, som f0rer en ureglementert kamp 
for de gode og saktmodige, de som ivrer mer for Gud enn det som 
er gagnlig . ... Skal en kjempe for Kristus uten a holde seg til Kristi 
lover? Tjener en fredens sak nitr en for fredens skyld kjemper en 
ulovlig kamp?» 18 

En kan forsta at denne kirkefaderen stadig flyktet fra sine geist
lige embeter. Han flyktet f.eks. straks etter at han mot sin vilje var 
blitt viet til prest ca. 362, og likeledes etter den ufrivillige biskop
vigselen i 372. Han besteg overhodet ikke bispestolen i Sasima, som 
var tiltenkt ham. 

«De sa de ville frelse sjeler, 
men maktlyst var den sanne grunn. 
Og verden bever i blodig strid 
for tiende og skattepenger.» 1 !l 

Etter at hans far d0de i 374 skulle han overta som biskop av 
Nazianz, men han nektet. I mai 381 ble han viet til biskop i Kon
~tantinopel, men allerede en mimed etter gav han avkall pa bispe
setet pa grunn av at han ikke kunne bli enig med sine intolerante 
trosbr0dre. I 383 forlot han ogsa sitt Iille bispcd0mme i Nazianz, 
og resten av Iivet levde han pa sin Jandeiendom i Arianz.20 

Kirkelrereren Chrysostomos hevdet en gang at «det ikke ville fin
nes hedninger hvis vi var sanne kristne». Han innr0mmer at da-

18 Greg. Naz. or. 2, 79-86 . 
..,.19 Cann. 2, 1, 11 de vita sua 460 ff. Sit. bos Campenhausen, Griechische 
"-trchenvater, 107. 
G 20 Sml. P. Haeuser i Bibl. d. Kircbenviiter, Bd. 59, S. IX ff. Sml. ogsA 

reg. Naz., 3. Rede 13 u. 9. Rede. 
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tidens kirkc var fordervet. Hvordan kan en sa omvende 
Vcd a vise til var livsf0rsel? Den er hclt gjennom fordervet. 
kjrerlighet? Av den finnes ikke den minste antydning noe 

Da kirken {ikk makt, {orfulgte den aile kristne sam hadde et 
syn pd troen 

Sa lcnge kirken var uten makt, forsikret kirkelederne gang pa 
at religi0s frihetsbcr0vclse var dct sammc som gudl0shct. Bare 
rcn kunne «gjete med jcrnstav» og ingen kristen mallc driste scg 
«selv a bruke spaden for a rengjorc jordgulvet»; ingen kristen 
drcpe fiender eller straffe lovovcrtredere med bal eller · 
Enda en kirkelrerer i det 4. arhundret skriver at «derfor har vi 
ikkc lov til '1. drepe heretikerne, det vil f0rc verden ut i en nTI'•r~"-' 

Jig krig>>.23 
Den f0rstc kristne keiseren hadde proklamert religionsfrihet 

Milano), men snart priviligerte han bare storkirken, og for a 
et samlet rikc vendte han scg mot de taJlrike heretikernc og 
tikerne, naturligvis ikkc uten tilsvarendc bistand fra katolikkcne. 

I 331 tok Konstantin for f0rstc gang til orde mot tilhcngcrnc 
Valentin, Novation, Markion, Montanus og Paul av Samosata. 
sercn forbod dem a komme sammcn og a holde gudstjenester. 
konfiskerte det de eide av jord og b0ker, og han gav ordre til 
forsamlingshusene deres skulle odelegges.:!-1 Bare tjue ar tid l 
ble det under Diokletians kristcnforf0lgelscr tatt nestcn de 
forholdsrcgler. Men Konstantins forordninger mot «kjctternc» 
ikkc strengt gjennomf0rt, og heller ikke i de f0Igende tiar satte 
i verk noen regulrer kjetterbekjempelse. Under Valentinian 
Valens var forholdenc stort sell bra, straffelovene ble i 
uendelig mye strengere under Gratian, Valentinian II og 
sius 1. 

Den 27. fcbruar 380 utstedte Thcodosius det ber0mte og 
tede religionsediktet av Thessalonik. Det gav hedensk toleranse 
stOtet, idct den katolske tro na ble obligatorisk for aile rnrn e J:511 

borgere. Den som nektet ble truet med juridisk save] som 

21 Chrysostomos, In 1. ep. ad Timoth. hom. 10, 3. 
22 Tert. apolog. 24, 38. Cyprian ep. 54, 3. Orig. Cels. 7, 26. 
!!3 Chrysost Matth. Kommentar. 46. Hom. 
:!4 Harnack, Marcion, 196. Kraft, 126 ff. 
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~traff. I dekrctet, som ogsa blc undertegnet av de vestlige medkci
serne Gratian og Valentinian II, heter det bl.a.: «Vi befaler at de 
som retter seg ettcr denne Ioven skal kalle seg «katolske kristne». 
·De som ikke gj0r det, erklrerer vi derimot for forrykte og gale, og 
de skal brere den skarn a kalles kjettere. De har ikke anledning til a 
betegne sine sammenkomster som kirker. De skal f0rst rammes av 
den guddomelige hevn, siden av var harme og straff. Den him
melske dom har gitt oss fullmakt til dette.»25 

Med dcnne forordningen, som srerlig rettet seg mot arianerne, var 
prinsippet om statlig trostvang proklamert. Keiserne Teodosius II 
og Valentinian III erklrerte i 425 pa nytt at den kristne tro var 
obligatorisk, for nar en ikke kunne overbevise «kjetteme» med for
nuft, matte en bruke tvangsmidler for a vinne dem tilbake.26 

Codex Theodosianus, den riksloven som ble sammenfaUet i 438, 
anf0rer ca. atti lover mot «kjetterne» mellom ar 380 og 438! Kir
kene skulle tas fra dem, de hadde ikke lov til a bygge nye, hcller 
ikke kunne de bruke privathus til kirkeligc formill. Loven forb0d 
ikke-katolikkcr enhvcr gudstjeneste, alle m0ter, all form for opp
la:ringsvirksomhet og ordinasjon av geistlige, og den befalte at skrif
tene dercs skulle tilintetgj0res. Kjetterne ble truet med utvisning, 
bannlysning og eiendomsinndragelse. De hadde ikke Ienger rett til 
a kalle seg kristne, Sette opp testamentcr eller motta testamentert 
arv. Undertiden ble de sagar erklrert ute av stand til a fellc en gyldig 
dom. Dcssuten kunne aile «frafalne» straffcs med d0den; - dods
straffen var fra f0rst av bare forbeholdt de som bekjente seg til de 
manikeiske sekter.27 

Den forste kjetterhenrettelsen 

Sa tidlig som i 385 bestemte katolskc biskoper i .D:ier at den kristne 
spanjolen Priscillian og seks av tilhengeme hans deriblant en kvinne) 
s~ullc repes me sverd A_grunn av «m~ske kunstcr>> (malefi
~m). Den lrerdc Priscillian hadde oppfordret kristenheten til a_&} 
seg hclt over tJI Gud, han hadde satt forbucf mot a spise kj0tt og 
hadde benyttet apokr)Tfe skrlfter. Og som enhver kntisJC teologT var 
-~ ---

25 Cod. Theod. 16, I, 2. 
26 Ibid., 16, 5, 63. 

M.2.7 Alle kildcbelegg hos Voigt, 40 ff., som jeg har fulgt her. Sml. ogs~ K. 
· uller, Kirchengeschichte I. 546 ff. Parkes. 183 f. 
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tid, hadde han benektet triniteten og o standelsen. Priscillian 
snart en mengde tilhengere, ogsA iskoper, og bevegelsen sn•r""..a~ 
seg etter hvert over hele Spania og nadde siden Aquitania. Sa 
Priscillian drept, og i ett og et halvt tusen ar ble han beskyldt for 
slags manikeisk kjetteri. I 1886 ble skriftene hans funnet, og 
da ble det slutt pa beskyldningene. 

Det er nesten un0dvendig a si at kirken etter beste evne pavirb( 
keisernes lovgivning mot heretikerne. Den hellige kirkelrereren pa11 
Leo I (440-461) presset pa for a tilintetgj0re pelagianerne, likele<Jea 
priscillianistene i Spania og manikeerne. Det keiserlige vedtaket SOli 
bcfalte at manikeerne skulle forf0lges over hele riket, ble faktist 
utformet i pavens sekretariat.28 Ja, paven utleverte selv «kjettere~t 
til keiserens domstoler.29 Allerede Ambrosius hadde forlangt at sra; 
ten skulle forf0lge kjetterne,Jo og omtrent samtidig krevde biskop 
Optatus av Mileve i Numidia at donatistene skulle straffes med 
d0den.31 Her skal en dessuten Iegge merke til at ikke aile donatistene 
var heretikere. 

Donatismen 

Vi bar bare fatt et ensidig bilde av denne store bevegelsen, som Cll 
gang var en veldig trusel mot katolisismen. Kirken bar nemlig tiJ. 
intetgjort aile donatistiske kilder. 

Striden begynte etter at diakon Cecilian i 311 var blitt biskop aY 
Kartago pa en tvilsom mate. De alvorlig tenkende i menigheten et· 
klrerte scg mot Cecilian, som etter alt a d0mme ogsa hadde sviktd 
under forf01gelsene, og valgte Jektoren Majorinus. Med st0tte fra 
sytti numidiske biskoper ble han utnevnt til motbiskop. 

Under etterf0Igeren Donatus ble kl0ften st0rre, og i sentrum stod 
et moralsk sp0rsmal: presteskapets renhet. Riktignok gav donatisteDO 
avkall pa mange urkristelige idealer som eldre opposisjonelle grupper 
cnna holdt fast pa. For som hos katolikkene fant det ogsa hos de 
mer rigor0se «kjetterne» sted en tilnrerrning til det verdslige Iiv. No
vatianerne krevde f. eks. at aile tilhcngerne skulle avholde seg frl 
utukt, mord og frafall fra kristendommen, donatistene krevde del» 

28 Haller, Das Papsttum I. 147 ff. srerlig 151. 
29 Caspar I. 432 ff.; 610 f. 
so Ambr. ep. 40, 26. De obitu Theodosii oratio c. 38. Se srerlig Voigt, 88 
31 Opt. Mil. De schismate Donatistarum, 3, 6 f. 
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f)are av prestene sine, og katolske biskoper var rede til a tilgi seg 
selv aile synder, ogsa de st0rste. Etter den katolske lreren, som ganske 
vissL star i motsetning til hele urkristendommens tro, er kirken alltid 
hellig, selv om personene som regjcrer og forvalter den er aldri sa 
korrupte. 

Donatistene protesterte mot denne sofistiske form for frelse som 
na tok til a gj0re seg gjeldende, og slo fast at sakramentene bare var 
gyldige hvis den som forvaltet dem var rcn i sjelen, noe som over
beviste mange alvorligere kristne. Donatistene var sa oppr0rte over 
den slapphet katolikkene Ia for dagen at de til og med forb0d om
gang med dem. I stedet sluttet de seg til circumcellionene, en religi0s
revolusjonrer bondebevegelse som ville bekjempe storgodseiernes 
enorme utplyndring av folket med void. Normalt avventet circum
cellionene klager fra slaver og skyldnere, gikk sa til forhandlinger, 
for etterpa eventuelt a ga fram med barbariske straffer.32 

Biskop Cecilian hadde bedt keiseren om st0tte og satt hans tropper 
inn mot donatistene. Det var den f0rste kristenforf0lgelsen staten 
satte i verk i kirkens navn. Den morderiske framgangsmaten ble imid
lertid rettferdiggjort med Det gamle testamente. En mengde donatis
tiske lekfolk, prester og biskoper led martyrd0den. Sa innstilte plut
selig keiseren de fullstendig resultatl0se voldshandlingene og mante, 
underlig nok, storkirkens biskoper til a overlate hevnen til Gud.JJ 
Men den donatistiske bevegelsen vokste, og i Nord-Afrika fikk den 
til slutt flertallets st0tte. 

Kirkela!rer Augustin agiterer for t vungen omvendelse 

« ..... prototypen pa middelalderens kjetterforf0lger.:. 
Teologen HoJI.34 

cAlle de bloddryppende b0dlene som i middelalderen vendte 
sitt ville raseri mot kjetteme kunne benvise til Augustins an
sette autoritet - de gjorde det ogsci.:. 

Teologen Nigg.35 

~a to store synoder fors0kte ortodokse og donatiske representanter 
a komme til enighet. Disse konfcransene strakte seg over nesten et 

32 Diesner, 64. 
33 Srni. brev 11 , 4 hos Kraft, 196. 
34 lioll 92 
3S N' ' . 1gg, Buch der Ketzer, 122. 
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helt arhundre og virket i begynnelsen ganske lovendc. En ville 
det teologiske problemet med forhandlinger, og ikke med makt 
Augustin dukket opp, fikk: rcligionsdiskusjoncn en annen 
Han gikk inn for retten til a bruke tvang ogsa i trossp0rsmal og 
de at det skulle brukcs makt mot de mer oppriktig tenkende 
f. eks. pengcstraffer, beslagleggelse av kirkene deres og 
Augustin benyttet seg av aile slags sofismer, noe som kommer 
fram i hans 93. brev (skrevet ar 408) til den donatiske biskop 
centius. 

Her forsikrcr den store katolikken at en venns sar er bedre enn 
fiendes kyss. det er bedre a clske i strenghet enn a bedra i 
og en skal ta br0det fra den sultne hvis han forakter rettferdigbll 
Augustin visste dessuten at Gud ikke onsket a Ia donatistene d0 
den hellige kirkcs fiender. Ogsa Det gamle tcstamente viste seg 
en gang a vrere svrert nyttig. Slik som Sara forfulgte Hagar, 
skullc kirken forfolge donatistene. Og hvordan behandlet Elias 
prcstcn? Og hadde ikke Paulus ogsa overgitt noen til Satan? 
du,» sier Augustin til donatistbiskopen i sin utlegning av evatne:c:u 
«at ingen skal tvinges til rettferdighet nar du Ieser at husbonden 
til tjenerne sine: 'N0d dcm dere finner til a komme inn!'»36 
har Augustin virkningsfullt oversatt cogite intrare til «tving 

t annet sted framstiller Au ustin til o med k·etteravstraffelser 
almisser og armh.@"tigbetsverk. Jo hardere straff, desto st0rre 
lig!_let var den t~ pa!37 - -

Sli menterer kirken nar den har staten i r 
ikke bare rett til a e Jempe anderledcs tenkende med Statens 
[e;liar sagar plikt til det. --

Men hvordan argumenterer kirken med staten som motstander? 
En annen av antikkens kirkefyrster, den hellige Athanasius, 

her vrere et illustrerende eksempel. Da han i 357/58 flyktet fra 
stantius' embctsmenn og satt hos munkenc i orkenen og skrev 
ncrnes historic», hadde han ikke da preket to/eranse? Og hadde 
ikke forkastet maktbruk og stemplet tvang som kjennemerke 
vranglrere? «Den passer for folk som ikke bar tillit til sin egen 
Slik gj0r djevelen det. fordi han ikke bar sannhet. 'Med oks og 
gar han I0s pa d0renc til dem som ikke tar imot ham og 
dem.» Men Den Hellige And tvinger ingen. Han banker pa og 
«Lukk opp for meg, kjrere s0ster, kjrere brud». Sa gar han inn til 

36 Aug. ep. 93, 2, 5 med henvisn. til Lk. 14, 23. 
37 August. ench. 16, 72 f. ep. 89, 2. 
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yi}!ige, de andre vender han ryggen. «For sannheten forkynnes ver
Jcen med sverd, piler eller soldaters hjelp, men med overtalelse og 
cadgivning. Hva slags overtalelse er det nar det samtidig hersker 
frykt for keiseren? Hva slags riidgivning er det, nar enhver som tar 
til motmrele trues med d0d og forbannelse?»38 

Statens maktbruk var altsa 0nsket sa lenge den bekjempet «kjet
ternc», og den kunne til cnhver tid begrunnes mcd «tvinger-dem-til
a-komme-inn». Men gikk staten sammen med kjetterne og forfulgte 
kirken, da het det at Den Hellige And ikke brukte tvang, men bare 
bad: «Lukk opp for meg, kjrere s0ster, kjrere brud.» 

Da keiser Konstanz gikk til angrcp pa donatistcnc og disse frabad 
seg hans innblanding, forlangte den katolske biskopen Optatus av 
Mileve at keiserens rettigheter pa det kirkelige omradet matte aner
kjennes.39 Men !itt senere begynte keiser Konstantius a favorisere 
arianerne, og den katolske biskop Hosius av Cordoba skrev til ham: 
cBland deg ikke inn i kirkens saker».4o Radde biskop Optatus er
kllert at «Staten er ikke i kirken, men kirken er i Staten», sa hevet 
biskop Ambrosius det motsatte: «Keiseren star ikke over kirken, 
men i den».41 For da Optatus kom mcd sin erklrering, stod keiser 
Konstanz pa katolik:kenes side, men da Ambrosius talte, st0ttet kei
ser Valentinian II arianerne. 

Katolisismen er altsii aldri i beit. Nar den blir undertrykt, kjemper 
den med patos for meningsfrihet. Nar den selv har muligheten til a 
undertryk:ke, da proklamerer den tvang. Nar den finner det n0dven
dig a forkaste statens maktbruk, viser den til kirkelrerer Athanasius, 
og 0nsker den det motsatte, refererer den til kirkelrerer Augustin. 
Dessuten kan den i begge tilfeller vise til en mengde andre autoriteter. 

Ettersom kirken ik:ke kunne fa bukt med donatismen pa teologisk 
vis, tok den makt i bruk og fikk utryddet den pa den maten. Augus
tin anerkjente beslagleggclsen av donatistenes kirkeeiendommer, som 
ble overf0rt til katolikkene.42 Senere Ia Islam under seg den beskjed
ne resten som ble tilbake, ogsii katolikkene. 

Overfor donatistene kunne kanskje Augustin enna ha unnskyldt 
seg med a henvise til et visst mottrykk. Men det er betegnende at 
han ogsa overfor Pelagius. som pa ingen mate var noen trusel mot 

~ Athan, hist. Arian. 33, 1 ff. Sml. ogsa 67, 2. 
~ Opt. De schismate Donatistarum 3, 3. 

41 
Athan. hist. Arian. c. 33. 

42 
Opt. De schismate Donatistarum 3, 3 Ambr. Sermo contra Auxentium 36. 
Aug. ep. 93, 19; 185; 35. 
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det offentJige Jiv, uten a n01e krevde at hans standpunkt skulle 
nomf0res med statens makt. 43 

Biskopen av Hippo Regius ble beryktet for sine tvar1gs,omve11d 
F0rst var han selv ogsa motstander av denne metoden, men da 
senere sa hvilke ytre resultater dette f0rte til, gav han sitt samtyJcka. 
Og stikk i strid med Jesu here st0ttet han tvungen omvendelse bade 
moralsk og ideologisk. Del var ikke evangelienes idealer, men A 
gustins deviser som ble m0nster for den kristne middelalderen SOil 
i flere hundre ar f0rte forf0Igelse, pine og d0d over rnillioner e 
mennesker. Henrik Berkhof skriver: «Fra Augustin gar det en "* 
linje fram til Albigenserkrigene, inkvisisjonen, dommene over H• 
og Servet og til rnartyrene under reformasjonen og religionskft, 
gene.»44 

43 Iflg. HoU, ill. 90 f. med henvisn. til ep. 201, I. 
" Berkhof, 122. 



15 · Noen kommentarer til inkvisisjonen 

d hvert eneste fengsel stod k.rusifiks og pinebenk side om side, 
og nAr pinebenken ble fjemet, sa kunne dette i nesten hvert 
eneste land til syvende og sist f0res tilbak:e til bevegelser som 
kjempet mot kirken, og til menn som kirken forbannet. ... Nes
ten hele Europa var i flere hundre ar r0dt av blod som geist
lige myndigheter enten direkte hadde fAtt til a flyte, eller sA 
hadde de i alle fall gitt blodsutgydelsene sin fulle godkjen
nelse, ... Tar vi alt dette med i betraktningen, er det ganske 
sikkert ingen overdrivelse A si at kirken har paf0rt menneskene 
mer ufortjent lidelse enn noen annen religion som menneskene 
noen gang har bekjent seg til.» 

William E. H. Lecky.t 

cPavene var ikke bare mordere i stor stil, men de gjorde ogsa 
mord til et rettsprinsipp for den kristne kirke og til en betingel
se for frelsen. » 

Den katolske historikeren Lord Acton.2 

«Som alltid i kristendommens blomstringstider artet hele livet 
seg friskt som vflren ogs:A i middelalderen.:. 

H. Weisweiler S. J.3 

Den bibclske Jesus setter et ubetinget forbud mot a drepe. Og sa 
sent som i det 4. arhundret mente kirkelrereren Chrysostomos at 
ltlord pa en «kjetter» var en utilgivelig forbrytelse.4 Men da likviderte 
katol ikkene allerede de f0rste kristne, og ca. tusen ar senere ropte 
avlatshandleren Tetzcl slraks etter at Luther hadde slatt opp lesene: 
~ W. E. H. Leclcy, History of the Rise and Influence of the Spirit of Ra-

2Dalism in Europe, I. 330; ll. 32, 38. Sit. hos Bates, 241. 
Po Brev til den katolske historikeren Lady Blennerhasset, i Acton's Corres

:dence I. 55. Sit. hos Bates, 242. 
• Weisweiler, 374. 

Chrysost. Hom. 47 in Mt. c. 13. 
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«leg skal fa kjetteren brent innen tre uker!>>S Luther skrev: 
for angriper vi ikke disse kardinalene og pavene og hele det 
Sodoma med aile vapen og vasker hendene vare i deres blod?»H 

allerede i karo at 

t 
Inkvisisjonens straffer ble stadig grusommere. I 1194 ble dct 

OV mulig a skjrere tungen Ut pa folk og a brenne kjettere pa 
Disse straffene ble etter hvert innf0rt i Italia, Tyskland, F 

!!$til slutt i England (1401).8 
I 1252 utstedte pave Jnnocens IV bullen Ad Extirpanda, og 

vesentligste av innholdet ble gjentatt av senere paver. Bullen 
stilte anderledes tenkende med tyver og rovere, og pala 
tvinge aile «heretikere» til a tilsta og til a forrade sine 
feller. Den som ble funnel skyldig, skulle straffcs med doden 
fern dager.9 

Pa samme tid lrerte Thomas av Aquino at «kjetternc hadde 
en synd som ikke bare rettferdiggj0r at de blir utst0tt fra kirken 
kirkens bann, men ogsa at de ved dodsstraff blir fjernet fra 
verden. For deter en langt st0rre forbrytelse a forfalske troen, 
Jiv, enn a forfalske penger, som tjener det verdslige liv. 

5 Bohmer, Der junge Luther, 163. 
6 Bohmer, Luther im Licht der neueren Forschung, 157. 
7 Syn. v. Toulouse can. 1 ff. Sitater can. I og 14. 
8 Bates, 215. 
9 Ibid., 216. 
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igc fyrster med full rett sender en falskmyntncr eller en annen 
gjcrmngsmann over fra det Jevende liv til d0den, med hvor mye 

srcrrc rctt kan ikke da en kjettcr straks etter at han cr kjcnt skyldig 
utstotcs fra kirken og henrcttcs.»10 Dette forkynte Thomas i et verk 
som gikk for a vrere inspirert av Den Hellige And og som pa kirke-
1110tct i Tricntla pa alterct vcd sidcn av Bibelcn. Dettc var lreren til 
en katolikk som i 1323 ble crklrert hcllig som doctor angclicus, i det 
)6. arhundret opphoyet til kirkelrerer av Pius V og i slutten av 1800-
tallet av Leo XIII opphoyet til Ieder for de kirkelige vitenskaper og 
til de katolske h0yskolers patron. 

Vi kan ikke her ga inn pa inkvisisjonens historic, bare vise til den 
behandling disse millioner av mcnnesker fikk. Pel kirkens initiativ 
fortsatte den kristne staten mcd disse mordene i flcre hundre ar. 
Tortureringen kunne vare bade dager og uker, og pave Innocens IV 
baddc kanonisk gitt n0yaktige rcgler for hvordan den skullc utf0res. 

Vcd sidcn av pinebenken hang korset, og under torturen ble tor
IUrrcdskapene flere ganger dynket med vievann. Nar kjetterdom
stolene tnidte sammen pakalte en Den Hellige And, men en tillot ikkc 
offerct forsvar eller rettshjelp. Dcrimot ble aile slags bcdragerske 
midlcr uttrykkelig tillatt for a fa den anklagede d0mt.t1 Kirken gjor
de ogsa bruk av anonyme skriftcr og oppfordret dircktc til angivel
ser. Enhvcr katolikk hadde plikt til a angi anderledcs tenkende krist
De. Barn som ikke meldtc sine hcretiske forcldre matte regne med a 
mistc sin eiendom.I2 Angrcnde «kjettere» ble straffet mcd faste, val
fancr og pcngeb0ter, og i arevis matte de finne seg i a bli gjenkjent 
pi klesdraktcn. Slike ytre kjennetegn satte da kirken ogsa pa j0dene 

de forcgrep altsa Hitlers praksis. Men kirkcn overgav aile ankla
eedc som bekjente sin tro til «den verdslige arm», som helt siden 
Konstantin hadde gjort det mulig for kirken a forkynne evangeliet. 

Kjctterhcn rettclsene fant som oftest stcd pa festdagene, og kato
likkcnc organ iserte det hele som en oppvisning av sin ubegrensede 
llakt. Utropere bad inn folket, en tok h0ye priser for vindusplass og 
&av fullkomment avlat til aile kristne som drog sammen vcd til balet. 
Pa vcicn til retterstedet ble dct oftc satt en narrelue pel hodet til offe
l'tt, han ble kl0pet med glodcnde tenger, og mange ganger ble hans 
heyre hand hugget av. Bare i unntakstilfeller var en sa barmhjertig 

en drepte den d0mte f0r eksckusjonen. Mens hcretikerne ble kvalt 

:; Thomas, Summa theol. Ila Ilae q. XI, a. 3. 

12 
M:ensching, Toleranz u. Wahrheit, 52. 
Ibid. 
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av varme eller brent langsomt opp - alt etter hvilken retning 
blaste - sang den katolske forsamling salmen <<Store Gud vi 
deg>>. Brenningen skulle forhindre en oppstandelse pa 
Derfor gravde de til og med opp de jordiske levningene av .... ,v.u;..-.. 
som var blitt gravlagt og brente dem, det gjaJdt f. eks. legcmet 
Almarik av Bena (d0d 1206 el. 1207).13 Kirken konfiskerte 
til dem som ble henrettet, og de arvel0se etterkommerne ble 
rerel0se i tre gencrasjoner. Med et makel0st hykleri bad kirken 
om a skane «kjetternes liv og lemmer»,14 men den ekskommu 
de verdslige myndigheter 0yeblikkelig dersom de ikke drepte 
Her skaJ en huske pa at en ekskommunikasjon ogsa f0rte med 
borgerlige straffer. I Tyskland ble f. eks. de ekskommuniserte 
1220 fredl0se, de ble med andre ord utelukket fra samfunnet 
fullstendig rettsl0se. Pave Urban II mente at en nidkjrer tjcner ikit , 
begikk mord om han drepte en ekskommunisert.15 Pave Gregor 
ekskommuniserte helt ned til sjuende generasjon.16 Kirken satte fie 
inkvisitorer pa pavestoJen, og sa sent som i 1867, erklrerte Pius 
Pedro Arbues for hellig, han var en av de grusomste inkvisitorene 
Spania. Men ogsa en av dem som kirken brente ble erklrert heiJia, 
nemlig «kjetterinnen» Jeanne d'Arc. 

De brutale straffene var et fors0k pa a demme opp for det stadW 
0kende frafaJl. I mange omrader fantes det i begynnelsen av h 
middelalderen flere heretikere enn ortodokse. Og kirkens etiske po
sisjon var av en slik art at den forb0d disputasjoner med motstand 
for ikke a blottstille seg selv. 

Ingen far adgang til Vatikanets inkvisisjonsarkiv. 

Ogsa for den moderne katolisismen er trosfrihet og toleranse ukj 
begreper 

«Etter en sann katolikks mening er ikke den sAkalte Jangrnoc*" 
het pa sin plass.» 

13 Sml. Nigg, Buch der Ketzer, 237. Ackermann, Entstellung und KilitiJIIt 
154; ogsA 151. 

14 Mensching, Toleranz u. Wahrheit, 52. 
15 Troeltsch, 221 f. 
16 Ibid. 
17 World Telegram, New York, 24. juli 1953. Om temaet, sml. f. eks. 

for det grunnleggende verk av Bates J. Gross, Religionsfreiheit u. kath. 
1951. Loewenich, Der Katholizismus und wir (udatert). 
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\{enneskerettserklreringen proklamerte at alle skulle vrere like for 

10ven, og at det skulle herske menings-, tale- og pressefrihet, ikke 
minst i rcligi0se sp0rsmal. Allerede i pavebrevet Quod aliquantum av 

1o. mars 1791 ford0mte Pius VI disse grunnrettene som «uhyrlig
heten> (monstra). «Kan en tenke seg noe sa meningsl0st (quid in
,.anius excogitari potest),» skriver han, «SOm a dekretere en slik Jikhet 
()!! frihet for alle.»ls 
"r 1832 ford0mte ogsa pave Gregor XVI trosfrihet som «vanvidd» 

1deliramcn tum).19 
Pius IX «sluttet seg av hele sitt hjerte» til sin forgjengers ord.2o 

1 1864 forkastet han uttrykkelig den «indifferentisme» som tillot en
hver a ta den religionen han mente var riktig. Staten hadde tvert imot 
rett til a utelukke aile andre religioner enn katolisismen.21 Den 
1~Sterrikske forfatningen av 1867 «statuerer menings-, presse-, tros-, 
.;amvittighets- og lrerefrihet, og krever at staten anerkjenner og like
l(iiJer aile religi0se samfunn». I sin allokusjon av 22. juni 1868 kaller 
Pius IX dette en «avskyelig lov» (infanda lex).22 

En katolsk teolog gav pa Leo XIJI's tid (d0d 1903) ut et verk som 
ifolge katolske bokfortcgnelser er det ledende nar det gjelder dette 
p..>rsmalet, og der blir samvittighetsfriheten betegnet som «en mot

bydelig gudl0shet og smakl0shet».23 
Men ogsa de senere paver Jar sine teologcr forkynnc at «for den 

katolske kristne, sa lenge han lever pa denne jord i statu viatoris. 
gjelder det ikke i f0rste rekke a ha innsikt j de enkelte troslrerer, men 
d vise lydighet mot kirkens lrereautoritet».24 

Kirken cr naturlig nok ikke tjent med en apen innsikt i kristen
dommens historic og i hvordan dogmene har oppstatt. Bortsett fra 
kardinaler, biskoper og ordinarier kan ingen katolikk uten tillatelse 
k-se litteratur som inntar en kritisk holdning til katolisismen.25 Den 
29. juni 1910 matte katolske Jrerere i Det gamle og Dct nye testa
mente ved ed forplikte seg til a akseptere alle avgj0rclsene i den 
Pavelige bibelkommisjonen, og ikke bare de som allerede var tall, 
men ogsa avgj0rclser som kommisjonen ville treffe i framtiden. Pa-

18 Sit. Gross, Religionsfreiheit in der katholischen Kirche, 857. 
!9 Mirbt, 439. Mensching, Toleranz u. Wahrheit, 12. 
-o Ing. Bates, 665. 
~~ Mensching, Toleranz u. Wahrheit, 12. 
•• Acta Sanctae Sedis, IV, Rom 1868, 11. 
~3 Sit. hos Bates, 648. 
-~ M 
2
• onzel. 190. 
·• l<lcin, II , anm. 7. 
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ven krevde altsa av sine teologer at de skullc avlegge ed pa noe 
de absolutt ikke kjente til! 

Det kirken har bruk for er blind lydighet, resepten pa aile 
turer. Og til dette blir aile kirkens tilhengere oppdratt. S 
toren hos Dostojevski sier da ogsa til den oppstandne Kristus, 
han straks har tatt til fange: <<0, vi skal overbevise dem om at 
fri bare nar de gir avkall pa sin frihet til fordel for oss.» 

Enna i vare dager har aile grunntankenc som forte til midd 
rens inkvisisjon livskraft og gyldighet i katolisismen. Enna i dag 
sisterer den middclalderske inkvisisjonstribunalen som en gang 
kalt Congregatio Sanctae Inquisitionis Haereticae Pravitatis. 
som na gar under det mer bcskjedne navnet Congregatio Sa.ncti 
ficii. Paven selv star i spissen for kongregasjonen. Med den nyc 
len ble riktignok minnet om den flammerike fortiden utslettct. 
- etter at opplysningstidens humanitctstankcr tok til a sprc seg 
gcneralinkvisitorenes praksis ble sa a si andcliggjort. I innberetnao 
ger til Vatikanet kan en katolikk imidlertid cnna i dag kalle me~ 
ker med en anncn oppfatning av troen for «dyr som velter seg i Ql. 
ten». Enna i dag kan katolikkcnc tale for retten til a brenne kjettea 
tale begeistret om «de velsignede flammcne fra balet» eller forsvat 
kjetterbrenningen som en «ildfull kjrerlighetshandling».26 

«Osservatore Romano», Vatikanets avis, betegner enna i vart 
hundre en protestantisk skole i Roma som en «fomrermelse mot 
Herre».27 

Sa sent som i 1947 kunne en lese i flygeblad som katolskc 
denter i Madrid delte ut for plyndringen av et kapell: « ... vi. D 
tolske studenter og akademikere av aret 1947, betrakter oss i 
fulle betydning som arvinger til inkvisisjonens and.»2s I ct 
flygeblad het det at «Vi ville foretrckke inkvisisjonens bal 
den liberate toleransen! Kjctteriet rna ikke fa komme et 
videre!»29 

I et hyrdebrcv fra februar 1952 hevdcr den spanske kardinal 
gura med tanke pa de spanske protcstantene at en «kjetteo> ikke 
gjore krav pa rettsbeskytte/se i en konflikt med katolikker.30 
henvisning til de protestantiske minoritetene i Italia og Spania 

26 Hos Heiler, Der Katholizismus, 322. Theodor Haecker sit. etter 
Buch der Ketzer, 245. 

27 Bates, 676. 
28 Sit. hos Menscbing, Toleranz u. Wahrheit, 162. 
29 Ibid., 162. 
so Ibid., 12. 
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k)a:rtC kuriekardinal Alfredo Ottaviani i 1953: «Etter en sann kato
likks mening er ikke den sakalte langmodighet pa sin plass.)):ll 

Nietzsche hadd rett: «<kke deres menneskek·rerlighet, men deres 
Jllenneskekjrerlighets ~l<:t_ iodill~ 1 dag i - a bren-
; oss.»32 --

For0vrig var rcformatorenc Luther, Zwingli og srerlig Calvin, like 
jntolerante som de katolske hierarkene; ogsa de krevde at heretikerne 
skullc straffes med d0den.33 «En trenger ikke bry scg sa meget med 
kjettere,» skriver Luther, «en kan domme dem uten a hore hva de har 

0 si til sitt forsvar. Og mens de gikk til grunne pa balet, skulle den 
troendc rykke ondet opp med roten og toe sine bender i biskopenes 
og pavenes blod, som er djevelen i forkledning>>.34 

Voltaire regnet ut at kristne hadde drept 9 468 800 andre kristne 
av trosgrunner.35 

31 World Telegram, New York, 24. juli 1953. 
32 Nietzsche, Jenseits von Gut u. Bose, Aph. 104. 
33 Sml. f.eks. Mensching, Toleranz u. Wahrheit, 38 ff. Pfliegler, 279 ff. 
34 Luther, Tischreden ID. 175. Sit. hos Bates, 234. Uth. av meg. 
3S Ackermann, Entstellung u. Kliirung, 192. 



16 · Det kristne heksehysteri 

c:Alt ble brent, kvinner, menn, katolikker og protestanter, icfit, 
ter og lrerde, fire ar gamle barn og attiarige koner, lilct og ullt 
ble kastet pa be\ let og forvandlet til aske.~ 

Teologen Nig.t 

Nesten enda mer tragisk enn kapitlet om kjetterhenrettelsene er hit 
torien om heksebrenningene; ogsa den kan vi her bare trekke fram 
store drag. 

Kirkens dndetro 

«Troen pa onde ander og deres ulykksalige makt er et g~ 
moment i all primitiv religion.;, 

Teologen Knopf.;' 

Troen pa demoner spilte en stor rolle allcrcdc hos de gamic 
!onere. Under eksilet i Babylon overtok kanskje jodene 
troen. Pa J esu tid var den i full blomst, noe de mange nPrnnttlll" 

drivclscnc i Det nyc tcstamente vitner om.J Men Jesus dreptc 
dcm som skulle vrere besatt av onde cinder, han helbredet dcm. Kit
ken slo dem ihjel. 

Kristenhcten har overtatt troen pa dcmoner i hele dens b 
den har ikke sagt noc annet om den enn jodcr og hcdningcr.4 

det var ikke bare i folket denne trocn var levende. Djevleutdrivf'ISI•• 
1 Nigg, Buch der Ketzer, 317 f . Se ogsa srerlig 307. 
2 Knopf, Einfilhrung, 199. 
3 Om demontroen i jl')dekristendommen, Schoeps, Aus friihchristlisdll' 

Zeit. 54 ff. 
4 Sml. Schneider, Geistesgeschichte I . 262 ff .; 531 ff. Stemplinger, 9 

Delitzsch, Mehr Licht, 50 ff. Nilsson, II. 516 ff. Nestle, Griechische 
sitlit, 72 ff. 
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ble til og med et kirkelig embete. Alt pa den tid Novatus levde fan
tes det bare i den kristne menigheten i Roma 52 djevleutdrivere.s 
De skremte bort de onde andene ved a nevne Jcsu navn, ved b0nner, 
relikvier, faster, ved a blase pa dem, ved a sla, ved handspaleggelse 

0. a. De kristne dapskandidatene ble eksorsisert hver eneste morgen i 
tort• dager.G 

Bade apologetcr og skolastikere sa sp0kelser. 
Jfolge Justin og andre tidlige kristnc forfattere oppstar demonene 

av forbindelsen mellom falnc engler og jomfruer. 7 Tertullian, som 
overfor spottendc sarntidige hevdet at han kunne bcvise demonenes 
eksistens, mener at demonene gjerne Jigger pa vannet, for a etter
apc Den Guddomrnclige And som svevet over vannene for verden 
ble skapt.B Kirkelrereren Hieronymus beviser ut fra Bibelen at Juften 
er full av demoner. Kirkelrereren Augustin, som tar avstand fra spa
domrner ved hjelp av «evangeliske skriften>, men likevel finner det 
bedre enn a s0ke tilflukt hos onde fmder, f0rte aile de kristnes syk
dommer tilbake pa demonene. Han hevdet at han selv hadde sett en 
av dem.9 Augustin var dessuten fullstendig overbevist om at den 
kvinnekjrere faunen eksisterte.1o I det hele tatt var biskopen av Hip
po svrert opptatt av demonene. 1 1 

Thomas av Aquino pastod at regn, vind og liknende ble forarsaket 
av demonene. For i middelalderen ansa en hele naturen som befengt 
av djevelen. Og det var ingen ringere enn Thomas som i srerlig grad 
st0ttct katolisismens heksetro.12 

Pa protestantisk side var ikke Luther, som enna i stor utstrekning 
lot seg pavirke av middelaldersk kirkelrere, rnindre besatt av hekse
hy~teri, og etter hvert ble han grepet av en rent ut grotesk djevl~ 
psykose. Han preket ikke bare inntrengende mot a bade i dct fri, 

5 Euseb. h. e. 6, 43, 11. 
6 Schneider, Geisteschichte, 540 f. anm. 4 med henvisn. til Peregr. Aeth. 46. 
7 Justin Apol. 2, 4 (5). Athenag. leg. 24 f. Sml. ogsa Clem. AI. strom. 5, 

10, 2; Lactanz div. inst. 2, 14. Om deres angivelige ernrering, sml. Tert. apol. 
22; Finn. Mat. err. 13, 4; ogsa 26, 2; dessuten A. MUller, i Bibl. der Kirchen
~ter, Bd. 14, S. 246, anm. 2. Om deres angivelige virkninger, sml. Athenag. :!'· 23. Justin Apol. 1, 9; 10; 12; 26; 58. Tert. apol. 22. Orig. princ. 3, 3, 1 ff. 

Ugust. civ. Dei 2, 24 f. 
8 Tert bapt. 5 u. 3. anima 3. 
9 Aug. ep. 55, 20 civ. dei 22, 8. Se Trede, 177 f. 
10 August civ. Dei 15, 23. 
11 

Sm1. f. eks. ogsfl Aug. civ. Dei 7, 33 ff.; 8, 12 ff. 
12 

Iflg. Berthelet, 189. Sml. ogsa Stemplinger, 19. 
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fordi Satan holdt til i skoger og elver, men troddc ogsa fast 
sakaltc «byttinger» eksistcrtc. En ville ha det til at dissc ""'"'}JUUIJa 

var resultalel av en forbindelse mcllom djevelen og heksene.13 

Ogsa pa1·ene ble grepet av heksehysteriet 

Troen pii hckser var ogsa kjent for kristen tid.l4 I det gamlc 
lon var det tilstrekkelig a brcnne bilder av heksene, men kirken 
te «heksene» selv. Jo Jengre en kommer inn i den kristne m 
alderen, desto st0rre omfang fAr vrangforestillingen om dj 
om de kvinnene som forbandt seg med ham. Na ble de ogsA 
for kjetteri, og behandlet deretter. 

Riktignok hadde pave Gregor VII (som gjerne refererte til 
miasordct: «Forbannet vrere den mann som holder sitt sverd 
fra blodct») skrevct til sin vcnninne og velgj0rcrinnc Mathilde 
Tuscien: «Lrer heller a avvende den guddommelige hcvn ved 
bot, i stcdet for til ingen nytte a rase som rovdyr mot disse us 
kvinner og saledes framkalle Guds harme.»15 Men senere trodde 
sa en rekkc paver pa hekscne, bl. a. Innocens VIII, Alexander 
Leo X, Julius II og Hadrian VJ.16 Likevel pastar moderne 
likker at den «mindre dannede del av folket» var ansvarlig, og 
kirken <<tross hardnakket kamp ikkc fikk bukt med overtroen».lT 

Gregor IX (1227- 1241) - av Gud velsignet med en alder av 
hundre ar - var den forste paven som befalte at hckscne skulle 
f0Iges. Og under hans pontifikat fant den f0rstc hekseprosessen 
i nrerhetcn av Trier. 

Pave Innocens VIII gav heksevanviddet den f'>rstc offisielle 
kjennclse i bullcn «Summis desiderantes affectibus», ""'""'"'"V '"'~ 
av 5. descmber 1484. «lkke uten stor sorg har vi nylig fatt vite.» 
ger den hellige fader, «at det i noen deler av Sor-Tyskland, i 
og landsbyer, finnes flcrc pcrsoner av bcgge kj0nn som har 
omgang med utuktige nattander, som med tryllemiddel og 
hjelp gj0r kvinnenes fodsler pincfullc, som forderver og til 
dyrencs fruktbarhct og jordens avling ... og er i stand til a 

13 Sml. J. W. R. Schmidt, I. s. XII. Nigg, Buch der Ketzer, 309. 
14 Sml. A. Mayer, Erdmutter u. Hexe, 9. Delitzsch, Mehr Licht, 40 ff. 
15 Sit. hos W. Schubart, Christentum u. Abcndland, 80 f. 
16 Belegg hos Dollinger, Papsttum, 2. utg. 1892, 125 ff. 
11 Betschart, i Rei. Worterbuch, ed. Konig, 351. 
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menn i a avle og kvinner i a f0de, begge deler ekteskapelige pliktcr.» 
Vnder trusler om avskrekkende straffer forb0d sa Kristi stedfortre
Jer I s)utten av Skriftet enhver a ffiOtarbeide den hekseutryddeJsen 
, 0m han hadde gitt klarsignal til. «Men hvis nocn drister seg til a 

2jore det, da skal han vite at han padrar seg den allmektige Guds og 
hans hellige apostler Petri og Pauli harme.»18 Slik talte Den hellige 
,101, som antakelig krevde ni millioner uskyldige menneskers Iiv.19 

Nar en tenker pa at den babylonske herskeren Hammurabi nesten 
2000 ar f0r Kristus i § 2 i sin lov truet den som kom med falske 
beskyldningcr om hckseri med d0den cller med eiendomsinndragelse, 
;3 scr en den kristne middelalderens moralske framskritt og store 
menneskekjrerlighet. Middelalderen, mener en katolsk skribent, var 
«en naiv og hjertevarm tid», og en annen katolikk hevdet at det var 
en tid da «he/e livet artct seg friskt som varen».2o 

Heksehan1n1eren 

c:Det h0rer til den st0rste form for kjetteri ikke A tro pfl hekse-
vesenet.» 

Heksehammeren. 

« ... den siste stein pfl en bygning som mange drhunclreder har 
arbeidet pd.> 

J. W. R. Schmidt.21 

«Heksehammeren» (Malleus maleficorum) kom f0rste gang ut i 1489, 
og oppnadde nesten tretti opplag. Den er bare en slags kommentar 
111 heksebullen, som gav vrangforestillingene kirkens uangripelige 
~nksjon. Heksehammeren var forfattet av dominikanermunkene 
Heinrich Institoris og Jakob Sprenger etter oppdrag fra paven, og 
formalet var a gj0re slutt pa biskopencs motstand helt fra begynnel
~cn av forf0lgelsenc. For a vrere bedre ruste't, hadde forfatteme f0rst 
tnnhcntet en erklrering fra det den gang sa ber0mte fakultetet i Koln. 
Den var imidlertid ik.ke helt fordelaktig, og derfor forfalsket de to 
rnunkene en annen erklrering og tilf0yde den som forord.22 Disse 

18 Sit. hos J. W. R. Schmidt, s. XLI. Sml. ogsa Delitzsch, Mehr Licht, 43. 
19 Delitzsch, Mehr Licht, 44. Zehren, 317. 
20 Daniel-Rops, Jesus, 29. Weisweiler, 374. 
21 I . W. R. Schmidt. 
22 1 bid., XVI. 
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pavens «kjrere s0nner»23 forfalsket i det hele tatt ogsa notari 
kumenter, og Heinrich Institoris kom bare med n0d og neppe 
en arrestasjon for underslag av avlatspenger.24 

Forfatterne av Heksehammeren bekjempet «den gamle mening . 
om at hekseriet ikke har noe med virkelighetcn a gj0re, men f>aat 
bestar i menneskenes fantasi».zs Den som tvilte pa det, ble straks IIIJI. 
tenkt for selv a vrere «kjetter» ellcr «heks». Samtidig viste forf-. 
terne gang pa gang til Bibelen, som mange fra f0r av hadde utnyttet 
pa denne rnaten. De hcnviste til en rekke kirkefedre, delvis til freaa. 
ragende skikkelser som Johannes Chrysostomos, Augustin, AI bat 
Magnus, Thomas av Aquino, Bonaventura m. fl.,zs og de mistenQ. 
liggjorde kvinnekj0nnet over all mate. For kvinncn - hun var soa 
kjent nedvurdert allerede av den antikke kirken -, var ikke bare duJilo 
mere og mindre forstandig enn mannen, men hadde ogsa en lave~~ 
tro. Det gikk fram av den etymologiske opprinnelsen til selve ordat 
kvinne, femina. Det var sammensatt av fe = fides, tro og mimll 
= mindre, «altsa femina = som har mindre tro». Kvinnen er des~o 
uten kj0deligsinnet, og pavens kjrere s0nner erklrerer rett ut at «kvia
nen bare er et ufullkomment dyr».27 

Dette slar de to munkene fast under henvisning til Det gamle testa
mente og forskjeltige kirkefedre - if0Ige Thomas av Aquino hadde 
Aristoteles sagt at kvinnen var en «forfeilet manm> (mas occasio
natus)28 - - og til slutt skriver de: «K vinnen er av natur sa slett II 
hun er den f0rste til a tvile pa troen og den f0rste til a benekte den. 
og det er grunnlaget for hckseriet.»29 

Forfolgelsenes omfang 

«Vrangforestillingen spredte seg fra Roma, i paye<J0~ 
interesse ... Da reformasjonen br t ut, ble ik.ke overtroij 
kjent og forkastet, men en fikk st0rre omfang. Lutheran~ 
var enda mer fanatiske enn den gamle in.kvisisjonen 1 slll ~ 
f~ amle koner, som de mente var hekser.:. 

o gang Menzel• 
23 Belegg ibid., XXXIII. 
24 Ibid, XLII. Sml. ogsA Nigg, Buch der Ketzl'.c. 110. 
25 J. w. R. Schmidt, 127. 
2s Ibid, xm f. 
27 Ibid., 98 ff. 
28 Thomas, Summa theologica I. q. 92, a. 1. 
29 J. W. R. Schmidt, 100. 
30 Menzel, II. 674 f. 
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dngen tysk herre ville tillate sin jakthund a rive byttet i stykker 
pa en slik mAte.» 

Jesuitten Friedrich Spee.31 

De alter fleste heksene kom fra de Javeste lag av folket, etter alt a 
dvmme ikke fordi underklassen alltid er i majoritet, men pa grunn 
av at de som h0rte til hoyerestaende samfunnsklasser hadde forbin
delser som gjorde det mulig for dem a verge seg mot hekseribeskyld
ningene.32 

De stakkars kvinnene ble ofte bundet til trekors i vate, kalde og 
fullstendig m0rke underjordiske fangehull, eller de ble Jenket til en 
mur ute i det fri. De var utsatt for rotter og mus og all slags vrer, 
guttcne matte dessuten finne seg i voldshandlinger fra fangevoktere 
og geistlige. Det hendte, og i Wetterau i Lindheim var det vanlig 
at hcksene ble hengt opp i Ienker i heksetarnet etter at de hadde fatt 
hender og fotter odelagt pa pinebenken. De led av frost og suit, og 
til slutt ble de langsomt stekt over apen ild.JJ Vi skal imidlertid 
a\holde oss fra a gi en nrermere beskrivelse av kirkens sadisme. 

I ct halvt artusen, fra det 13. til inn i det 18. arhundret, brente 
den kristne kirken hckscr. Omfanget av denne forbrytelsen kan vi 
her i del minste antydc med noen fa tall. 

Pa grunn av en stor kvegpest sendte erkebiskopcn av Salzburg i 
1678 97 kvinncr pa balet.34 Biskopcn av Bamberg brente 600 kvin
ner, og med hans samtykke ble skriftet «Sannferdig beretning om 600 
hckser ... » utgitt i 1659.35 Under biskop Adolf av Wi.irzburgs rcgje
ringstid blc 219 hckser og trollmcnn brent, deriblant flere kanniker 
og kapellaner, 18 skolcgutter, en blind pike, og en ni ar gammel pike 
og hcnnes enda yngre soster.36 Erkebiskop Johann av Trier brente i 
1585 sa mange hekser at det i to landsbyer bare ble to kvinncr til
bake. :~• Det fantes geistlige som ogsa i skriftemal tvang ofrene sine 
til a lyve. Friedrich Spee forteller f. eks. om en prest som forte ca. 
200 hekser inn i dodcn, og som forlangtc den samme tilstaclsen av 
dcm som den de hadde gitt pa pinebenken, cllcrs matte de «dO som 
hunder, uten sakrament».as 

31 Die!, 87. Sml. ogsa 83. 
32 Nigg, Buch der Kctzer, 317. 
33 Menzel, n. 677, anrn. 4. 
34 Ibid, 680. 
3~ Ibid. 
36 Ibid. 
37 Ibid. 
38 Die!, 82. 
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Mange steder fikk dommcrc, inkvisitorer 
og 

da var 
han .J?a nitten ar hadde br~a~:~,k:;t7(~:;;;~~~~fl~~~~~~ 
balet.41 
--"lleller ikke reformasjonen forandret noe pa dette. Tvert imot! 
var forst i tiden etter reformasjonen at forf~lgelsene nadde sitt hO)I 
punkt. Luther, som ekskommuniserte hekser i Wittenberg, var 
villig som pavene til a forvandle «djevlehorene» til aske.42 I Br 
schweig-omradet hendte det ofte pa slutten av 1 500-tallet at 
hekser ble brent pa en dag.4:l Og pa en cnestc dag i 1589 ble 1 
hekser brent i Quedlinburg. 

Ingen aldersgruppc blc spart for henrettelsene. I 1591 blc d 
Wolfcnbi.ittcl brent en 106 ar gammel kone,44 og blant de 102 IDCII!' 
ncskcnc som i 1651 ble brakt til vcdstabelen i Zuckmantcr (Schles· 
var dct ogsa barn fra ctt ar og oppover, de skullc ncmlig vrere a 
av satan.•r. 

Enna i dct 17. arhundrct, da kirkens strengt dogmatisk bun 
rettrocnhct kulminerlc. ble sannsynligvis nesten en million eu 
de fleste kvinner, ofre for hekseprosessene.46 Pa det vesle 
Lemgo i Wcstfalen brente en i andre halvdcl av det 17. arhu 
38 «heksen> pa tre ar.4i 

I det protestantiske Sverige ble det henrettet hekser ogsa ctter 
de var blitt angitt av barn. Dcres vitneprov hadde til og med en 
lig verdi, etter som den kristne domstolen viste til bibelstedet: 
sma barns munn har du skaffet deg mak:t, at du utsletter fiender 
hevngjerrige.»4 s 

39 Ibid, 71; 73; 78; 110 og o. 
40 Menzel, II. 679. 
41 Ibid. 
42 Goetze. 
43 Diel, 65. 
44 Menzel, II. 679. 
41i Ibid, 680. 
46 Werner, Glaube u. Aberglaube, 122; 125. 
47 Nestle, Krisis, 236. 
48 Ray-Atkinson, Hexenwahn u. Hexenprozesse, (udatert) 178 f. 
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Sluttell pd hekselzysteriet 

for..t i opplysningstiden lyktes dct a fa slutt pa de fortvilte forholdenc 
{or kvinner og «kjetterc». Fredrik den store lot enhver bli salig i sin 
tro. og som den f0rste sattc han forbud mot torturcringen i Preussen. 
J):n eneste saliggjorcnde kirkc hadde tillatt pinebenken i et halvt 
tu~en ar. 

Den siste hckseproscssen i Berlin fant sted i 1728. [ Baycrn ble 
nonnen Maria Renata (fodt friherreinne Singer von Mossau) fra 
tlosteret Unterzell ved Wi.irzburg halshugd og brent for hekseri sam
me :ir som Goethe b1e f0dt. I Bayern ble videre to piker pa hen
holdsvis tretten og fjortcn ar halshugd i 1754 og 1755 (det skjedde i 
Landshut). Den siste hekseprosessen i Bayern fant sted i Kempten 
sa sent som i 1775. Sa vidt vi vet blc den siste hcksen i Europa brent 
1 Glarus i Sveits arct 1782, og i 1823 ble det i Delden (Holland) tatt 
\annprove av en heks. Den forste som protesterte offentlig mot dette 
histne vanviddct var Jcgen Johann Weyer, en elcv av Agrippa von 
Nettesheim, som haddc bidratt til a gjore ende pa skolastikken og 
selv hadde kjempct mot trocn pa hckser. I I 563 gav Weyer ut skriftet 
cDe pracstigiis daemonum», dcr han klart og varmhjertcl forsvarte 
chcksene». Skriftet ble salt pa indeks av kirkcn. 

De to osterrikske jesuittenc Tanner (dod 1632) og diktercn Fried
rich Spec (dod 1635) fortsatte Weyers arbeid. Leibnil' forteller at 
Spec gav de rystende opplevelser nar han fulgte de stakkars ofrene til 
retterstedet skylden for sine alt for tidlige gra Mr.49 

De to jesuittene gjorde en utmerket gjerning. men det at enkeltc 
protestroster hevet scg fra kirkens cgne rekker ettcr flere hundre ar 
med mord, er knapt noen grunn til a gi kirken laurbrerkrans. Fried
rich Spec, som i 1631 anonymt offentliggjorde «Cautio criminalis» 
hos en protestantisk trykker i Rinteln, var uten tvil en edel and og 
en betydelig dikter, men han ford0mte bare den behandlingen «hek
sene» fikk og vcdgikk at de eksisterte. Deres eksistens «kan ikke be
nektes», skriver han, «uten forvorpenhet og uforstand».50 Likevel 
~ar han he1t overbevist om at del i hoyden var to skyldige blant fern
It brente kvinner.5t Han forsikret til og med under ed at han ikke 
~dde fort en eneste anklaget til bAiet som han kunne kjenne sky1-
dtg.G2 

49 Sml. Diehl, 21. 
50 Sit. ibid., 68. 
~1 Ibid., 92. 
"

2 Ibid., 95. 
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Videre crk'ente Spee at det ble brent flere hekser i Tyskland enn 
noe annet Jan • og at al e ulykker, naturkatastrofer. sykdommer o.) 
hle tilskrevet heksene, derror skammet han seg over a vrere tysk 
lsrer eftersom de geistlige «ikke r0rte en fin er for a hindre det, me 
tvert 1mot blaste i sam me horn».53 «6v~isunnelse, bakvas e(. 

s~. rerekrenkelser osv. er utrolig utbredt hos tyskernc og (jeg skarn. 
Jl!er meg OVer a matte si det) hos katolikkene.» Jesuilten .§Ree ffieUer 
at def var disse lastene som Ia til g:runn for hckse rosessene.54 
""-En embetsbror av Spee ville sette « utio criminalis», dikterens 
protest mot hekseforf0lgelsene, pa den katolske kirkes liste over for. 
budte b0ker (indeksen) og utst0le ordensgeneral Spec selv fra sam. 
funnet.55 

Jesuitten Tanner, Spees meningsfelle, ble svertet som trollmann. og 
da en gjennom mikroskopet oppdaget en loppe i hans etterlatenska· 
per, fant en ut at det var hans spiritus familiaris, hans husdjeveJ.56 

Pa protestantisk side var det boken «De Betovcrde Weereld» (Den 
forheksede verden) som sterkest bidrog til a avskaffe hekseprosesse· 
ne. Boken var skrevet av den rcformerte hollandske presten Baltha· 
sar Bekker (d0d 1698), den kom uti slutten av det 17. arhundret og 
ble oversatt til flcre sprak. Bekker tok sterkt til orde mot kirken 
vrangforestilling. og han Ia vekt pa at dct i Bibelen er Gud som spil· 
ler hovedrollen og djevelen bare en birolle, mens den kristne tro 
forclopig har Jrert det motsatte. Enna for det siste bindet var kom· 
met fra denne uredde prestens hand hadde en synode avsatt ham 
fra hans embete og utelukket ham fra nattverden. 

En representant for den tyske opplysningstiden. rettslrereren og 
filosofen Christian Thomasius (1635-1728), gikk systematisk til an· 
grep pa heksetroen, og mcd mcget godt resultat. Her er dct sa:rlig 
hans bok «Om hekseriforbrytelsen» som har betydning. 

Troen pa dje1·ef og demoner er emui ikke dv>d 

«Hekseprosessene var resultat av kanoner som enna i dag g1el 
der som hellige. Pavenes dom over trolldom og hekser er eon 
i dag 'kirkens dom', og lrereb0kene i katolsk moralteologi de 
finerer og presiserer enna 'den djevelske kunst i trolldom og 

53 Ibid., 69. 
54 Ibid., 109. 
55 Ibid., 116 f. 
56 Menzel, II. 682. 
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hekseri' pi n0yaktig sarnme m!ten som en babylonsk magiker 
ville gj0re det. F0lgelig holder kirken fremdeles sine exorcistae 
eller djevleutdrivere i beredskap.:. 

F. DelitzschP 

Nesten belt fram til begynnelsen av det 19. arhundret flammet hekse
b&lene rundt omkring i den kristne Vesten, og roten til heksetroen, 
dell helt igjennom hedenske troen pa djevler og demoner, eksisterer 
enna. En jesuittisk representant for kaloHsismen forsikrer at kirken 
bar fors0kt a utrydde trolldomstroen <<med stor kjrerlighet, over
brerenhet og langmodighet,»as men nettopp katolisismen dyrker sta
dig en mengde overtroisk-eksorsistiske former og formularer.a9 

Hver S0ndagsmorgen, nar de katolske prestene tilbereder vievan
net, driver de ut de demoniske makter (med salt!) og gj0r vannet til 
brerer av de guddommelige. Nar presten sa ofte gj0r korsets tegn 
under mcssen, sa cr ogsa det en forsvarshandling mot onde ander. 
Og etter hver messe Ieser presten en b0nn til demonenes forbannelse. 

I en mengde katolske kirker blir enna i dag «enhver uren and» 
drevet ut av de nyf0dte f0r den egentlige dapen, for if0lge arve
synden er de jo besatt av djevelen.60 Teologen Julius Gross skrev 
nylig at han «med egne 0rer» hadde h0rt en prest i en st0rre by for
sikre at han ved hvcr eneste dap han foretar, ganske tydelig kan se 
nar djevelen farer ut av barnet.61 

Vokslysene som kirken benytter ved Maria Lysmessc og andre fes
ter tjener til a fordrive djevelen. Det samme gjelder r0kelsen, som 
fra f0rst av var strengt forbudt, men som kirken fra det 4. arhundret 
av har tatt flittig i bruk. Samme virkning bar ogsa klokkekirningen.62 
Klokkene, som ogsa svrert primitive kulturformer benytter, blir vas
ket av biskopen med viet vann, oljet utvendig sju ganger og salvet 
fire ganger innvendig med Chrisam - i krigstidcr blir de dessuten stilt 
til disposisjon for produksjonen av kanonkuler. 

Dermed gar vi over til det fjerde og siste avsnittet i boken. 

57 Delitzscb, Mehr Licht, 45. 
S8 P. Schmidt, S. J. Talisman u. Zauberwahn, 315 f. 
59 Om det f~lgende, sml. Heiler, Der Katholizismus, 167 ff.; 229; 231 ff. 
60 lflg. Rituale Romanum Tit. II. cap. 2: Ordo baptismi parvulorum. 
61 J. Gross, Entstehungsgeschichte des Erbsiindendogmas, I. 67, Anm. 81. 
62 Bertholet, 165. 
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20 · Kirkens forhold til krig i middelalderen 
og i den nyere tid 

«Historien om de kristne folk er historien om deres kriger, t 
tross for at Det nye testamente gir forsikringer om det m01. 

satte ... Tankel0st har kristne av aile retninger 'bedt Gud om 
hjelp til sine kriger - ogsa i viir tid - og med over/egg har kir. 
ken st0ttet krigf0ringen - det har ogsii vrert t ilfellet helt frarn 
til i dag .... Hvis bare en oppriktig vilje hadde vrert til stede 
kunne kristendommen ha forhindret krigene helt fra middel 
alderen til det 20. arhundret.» 

Karl Becker 

De «hellige» kriger i den katolske midde/alder 

«Overalt var det korstog, og overalt sanksjonerte den store 
syndsforlatelsen de gjensidige massemord. I Spania fikk en 
syndsforlatelse hvis en kjempet mot Almohadene. I England 
ble de som gikk mot J ohan uten land ansett som korsfarere 
I Preussen ble det proklamert korstog mot hedningene, og 
Konstantinopel mot grekerne.» 

Teologen Buonaiuti: 

Ved siden av den «rcttferdige krig» opererer den kristne kirke ogsa 
med den «hellige krig». Den spiller til og med en mye st0rre roUe 1 

kirkens historie, den tillater nemlig angrcpskrig ogsa, eller religions· 
krig. 

Pave Stephan fikk f. eks. Pippin til a ga til krig for kirkens sal 
(s. 82-83). 

Da pave Urban II oppfordret til korstog i Clermont i 1095, ble ~all 
m0tt av stormende bifallsrop. «Jeg taler til dem som er ti l stede. leg 
vii ogsa gj0re det kjent for dem som ikke er det, men det er ](ristuS 

1 Becker, Sag nein zum Krieg, 5 
2 Buonaiuti, II. 264. 
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sorn befaler .... »3 Paven oppfordret endog r0vere til a bli soldater, 
ban Jovet deltakerne avlat og rikt utbytte, og folket ropte: «Gud vii 
det! Gud vil det!» 

1 hele ni maneder drog Kristi stedfortreder selv fra sted til sted 
og agiterte for felttoget, som tok til med grusomme ariti-semittiske 
utskeielser allerede i Tyskland; og i Ungarn fortsatte redselsgjernin
uene. Den katolske munken Guiber av Nogent (d0d 1124) skriver: 
:Det var ikke nok at de ble vennlig mottatt, snart begynte de frem
mede a mishandle innbyggerne; det var som om de ble drevet av et 
uforstaelig vanvidd. Og mens innbyggerne som kristne velvillig til
bOd sine kristelige br0dre alt det de hadde a selge, kunne ikke de 
andre styre sine lidenskaper. Drevet av et vederstyggelig raseri satte 
de fyr pa de offentlige kornlagre, de bortf0rte unge jenter og gjorde 
void pa dem. De krenket ckteskap, etter som de r0vet kvinnene fra 
mennene, de rev skjegget av vertene sine, eJler svidde det av. Ingen 
tenkte Ienger pa a kj0pe det han trengte. Alle levde som de ville, av 
mord og plyndring. Og med ubegripelig frekkhet skr0t de av at de 
ville ga fram pa samrne vis hos tyrkerne.»4 

Korsfarerne oppf0rte seg i virkeligheten ikke annerledes i andre 
land heller. Etter at de under ropet «Gud vii det!» hadde tatt Antio
kia med storm, hogde de ned alt som kom i deres vei. Et kristent 
oyenvitne forteller: «Overalt i byen var det sa tjukt med Iik at det pa 
grunn av stanken ikke var mulig a oppholde seg der. En matte skreve 
over de d0des legemer hvis en skulle komme fram i gatene.»5 

Et annet 0yenvitne forteller om erobringen av Jerusalem fredag 
den 15. juli 1099: «Da sa timen kom da Var Herre Jesus Kristus d0-
de for oss pa korset, begynte riddernc som vi hadde stilt opp pa tar
net en voldsom kamp ... Snart ... flyktet aile forsvarerne fra mu
rcne og inn i byen; vare forfulgte dem og drev dem foran seg, hogde 
dcm ned og drepte dem, helt fram til Salomos tempel. Der var det 
et blodbad uten like, sa vare vasset i blod til anklene ... Straks star
met korsfarerne gjennom byen og ranet til scg gull, s0Iv, hester og 
mulesler. De plyndret husene, som var overfylte med skatter. Gra
tencte av glede gikk sa vare for a tilbe Var Frelsers grav.» Her kan 
en igjen se hvor «naivt, hjertevarmt» og «friskt som varen» det katols
kc liv artet seg pa den tiden. «De levende sarasenerne slepte de d0de 
Ut av byen og Ia dem opp i hauger h0ye som hus. Ingen har noen gang 

3 Pernoud, 22. 
~Ibid., 29 f. 
5 Ibid., 82. 
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sett eller h0rt om et slikt blodbad hos noe hedeosk folk.»6 Det from
roe foretaket endte med at 60-70 000 sarasener ble meiet ned. 7 

Pave Eugen III, som i midten av det 12. arhundret oppfordret til 
et nytt korstog, lovet til og med de kjempende et evig liv. Bernhard 
av Clairvaux reiste gjennom flere land og preket om den «hellige 
krig>>. Han oppfordret forbrytere til a ga med og forsikret dem om 
at de skulle slippe straff og i stedet fa syndsforlatelse. Ingen lov for
byr en kristen a trekke sverdet, kunne Bernhard fortelJe. Evangeliet 
palegger soldatene matehold og rettferdighet, «men det sier ikke til 
dem: kast vapnene fra dere og gi avkall pa militrertjeneste. Derimot 
er den urettmessige krig forbudt, og isrer mellom kristne!» Ikke desto 
mindre forbyr Bernhard en krig som da haddc rast i kristenheten i 
flere hundre ar. 

A hogge ned og utrydde hedninger er derimot «den gjreveste opp
gaven for aile dem som har valgt vapenhandverket», mener den hel
lige Bernhard. Krigen for Kristus og troen er alltid rettferdig. «Kristi 
stridsmann kan drepe med god samvittighet og d0 i fred. D0r han, 
sa arbeider han for seg selv; dreper han, da arbeider han for Kris
tus ... Hedningenes d0d tjener til a 0ke hans ry, for det betyr st0rre 
rere for Kristus.»s 

Korstoget ble en katastrofe - av ca. 1 50 000 mann var det bare noen 
fa tusen som kom tilbake -, og den hellige Bernhard f0rte fiaskoen 
tilbake pa kristenhetens synder, og han gjorde paven ansvarlig. «Har 
vi for eksempel gjort oss skyldige i dumdristighet eller lettsindighet?» 
spurte han Eugen III. «Nei, tillitsfulle gikk vi den veien som De had
de pekt ut for oss.»9 

Pave Innocens III (1198-1226) oppfordret til et nytt korstog. «Bar
nekorstoget» kom ogsa i stand den gangen. Om lag 30 000 franske 
gutter og jenter d0de enten underveis eller de ble solgt (sjakret) som 
slaver etter innskipningen. Av ca. 20 000 tyske barn var det bare et 
fatall som kom tilbake. Senere er det bare nazistene - som for 0vrig 
tok i bruk flere av de katolske metodene - som har kopiert den ka
tolske kirkes bedrift og sendt barn uti krigen (1945). 

Videre satte pave Innocens III franskmennene opp mot de «here
tiske» waldenseme og albigenserne, som alvorlig fors0kte a ]eve etter 
Jesu eksempel, og som derfor ble myrdet i tusentall. Og morderne fikk 

6 Ibid., 100 ff. 
7 Buonaiuti II. 190 ff. 
s Sit. ibid., 196. 
9 Ibid., 201. 
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J0fte om avlat. «Fremad, Kristi stridsmann! De rettferdiges blod ro
per til deg at du for kirken skal holde troens skjold opp mot dens 
fiender. Reis deg og spenn sverdet fast.»l o Deretter ble 20 000 av 
Beziers' innbyggere drept (juli 1209), byen ble brent, og til slutt gikk 
den «hellige krig» over i en tjue :h lang borgerkrig. 

Vi skal ikke her bringe flere eksempler. Som kjent kjempet 
kristne biskoper med den st0rste selvf0lgelighet pa slagmarken gjen
nom hele middelalderen. Ogsa Luther overtok teorien om den «rett
ferdige krig», og Calvin likesa. En teolog som Schleiermacher er
klrerer til og med at «det er bent fram oppr0rende a nekte a delta i 
krigen fordi en ikke finner den rettferdig».ll De polske katolikkenes 
primas, kardinal Wyszynski, krevde respekt for de klerikalere som sa 
ofte kjempet for Polens frihet «med vapen i band».12 Na kan en 
kanskje forsta Napoleons pastand: «Det finnes ikke mennesker som 
forstar hverandre sa godt som prester og soldater.»13 Eller general 
Adolf von Thiele, som skriver til sin kone: «I dag blir troppene vare 
velsignet, for Gud rna ikke glemmes under noen krig.»t4 

Katolikkene ser denne utviklingen av kirkens «etikk» som en for
siktig tilpasning til den gudgitte verdensordning.15 

F0rst i nyere tid tok enkelte religionssamfunn igjen avstand fra 
krigstjeneste. Det gjaldt mennonittene (fra det 1 6. arhundret av) og 
kvekerne (fra det 17. arhundret) som baserte sin tro pa urkristendom
men. Kvekerne fikk Nobels fredspris i 1947. 

I hvilken retning den klerikaliserte politiske kristendom bar utviklet 
seg kommer tydelig fram nar en sammenlikner bibelordet: Elsk deres 
fiender; velsign dem som forbanner dere; gj0r vel mot dem som ha
ter dere, med en preken som en kristen teolog holdt i 1915: «Hei, hvor 
det farer opp fra sliren. Hvor det funkier i maimorgenens solskinn. 
Det gode tyske sverd, aldri vanhelliget; seierspr0vet, velsignel
sesrikt. Gud bar trykket det i var hand; vi omfavner det som en 
brud ... du er var siste fornuft. For oss er du en brerer av anden, 
du kjrere vapen. Du er ikke bare kongenes ultima ratio; ogsa vi an
dens prester bar del i deg, og du i oss. Og pinseanden skal velsigne 
sverdet. Du f0rer de forvirrede tungers sprak, fordi du taler til aile 

10 Sit. hos Gontard, 245. 
11 Sit. hos Gollwitzer, 14, anm. 13. 
12 Si.iddeutsche Zeitung, 29, 8. 1960, s. 2. 
13 Sit. hos Leipoldt, Vom Jesusbild der Gegenwart, 62. 
14 Becker, Sag nein zum Krieg, 95. 
15 Schopf, 256. 
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... Kom, sverd, for meg er du andens apenbaring ... Ditt bytte skal 
bli stort. Du skal drepe aile for mine f0tter. Rust deg, forsvar og 
henrett. De omgir deg overalt; men du kan hogge dem ned i Herrens 
navn.»16 

Helt fra det 4. arhundrct har kirken forkynt evangeliet under slike 
deviser og dermed f0rt seg selv ad absurdum - de f0lgende avsnitt 
kan vise i hvor h0y grad. For selv om det som nettopp er sitert skur
rer i 0rene, sa er det bare en stemme fra det,veldige kor som pa den 
tiden misbrukte den galileiske h.erers fredsbudskap for a oppildne til 
et nesten utrolig krigshysteri. 

Kirkens holdning under f<Orste verdenskrig 

«Pa stasjonen stod en prest 
og sang: 'Velkornmen hit! 
Til G ud og til var keiser, 
granater trenger vi! 
GRANATER! 
GRANATER! 
GRANATER!! !'» 

Johannes R. Becher.t7 

«Hvert sabelslag, hver granat som vi tiltvinger oss var livs
rett med, er velsignet av Gud.» 

Teologen Zurhellen.ts 

« .... kaller seg kristne, og under saueskinnet s~juler det seg 
glefsende ulver.» 

Goethe.19 

1. DE TYSKE KRISTNE 

a) Protestantene 
«Var kristendom er blitt veik og sentimental. Men denne krigen 
heBer jern i den tyske kristendornmens blod ... I Jesu skole 
skal vi bli mennesker som kan brukes i kamp.» 

Teologen Dieterich.2° 

Begge konfesjonene ventet at krigen skulle styrke den kristne tro, en 
16 Koehler, Die deutsch-protestantische Kriegspredigt, 87 f. 
17 Becher, Ballade vom Granatendrehen. 
18 Zurhellen, Kriegspredigt, 29. Sit. hos F . Koehler, 21. 
19 Goethe, Brief des Pastors zu ••• an den neuen Pastor zu***. En del av 

de etterf0lgende siterte belegg har jeg fatt gjennom velvillig bistand av Her
bert P. Debes, Offenbach. 

20 Dieterich, Gott mit uns, 71. Sit. hos Koehler, 38. 
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karakteristisk og viktig kjensgjerrung. Det bekrefter et syn som ofte 
er blitt hevdet, og srerlig av Nietzsche, nemlig at kirken profiterer pa 
de katastrofene menneskeheten utsettes for. Derfor er kirken bent 
fram interessert i slike katastrofer. Selv pa katolsk side tilstod en da 
ogsa at «et forfall i den bestaende verdensordning» alltid f0rer med 
seg 0kende religi0sitet.21 

Den nesten enstemmige begeislringen teologene gav uttrykk for da 
f0rste verdenskrig br0t ut kan bare forstas ut fra dette. «Na er de vek
ket til liv, elementrere religi0se livskrefter gj0r seg gjeldende,» jubler 
de.22 Eller: « ... ja, krigen bar pa nytt vckket religionens kraft. . . . 
kirkene er igjen blitt fulle.»23 Eller: «Selv om krig og kristendom i 
sitt vesen star bverandre fjernt, sa slutter de den vindunderligste pakt 
med hverandre.»24 Eller som den kjcnte teologen Adolf Deissmann 
sier det: «Var hrer tar i meget h0y grad deli den store religi0se opp
byggelse ... Urgamle, urkristelige(!) krefter, som i den lange fredstid 
etter hvert delvis var sunket ned i var sjels underbevissthet, er pa 
nytt kommet fram i dagen.»25 Generalsuperintendant Lahausen skri
ver: « .... krigcns storm blaser gjennom var kirke og blir til et liv
givende andepust.» «Krigen bar brakt oss et godt stykke videre.» 
Og som krigen bringer kirken videre, fremmer ogsa kirken krigen: 
«Menighetenes gudstjenester skaper mot, utholdenhet og glede ved a 
kjempe.»26 

I et opprop til de evangeliske kristne i utlandet gir en lang rekke 
framstaende protestantiske teologer (som f. cks. F. Loofs, G. Hauss
leiter, v. Bodelscbwingb, Deissmann, Harnack m. fl.) uttrykk for ha
pet om at «den ansvarstunge timen», med andre ord krigen, «vil 
skape en ny livsstr0m for de kristne folk». Den teologiske eliten i 
Tyskland kan videre forsikre sine fiendtlige br0dre i utlandet at alle 
vil kjempe til det siste med «tillit til den hellige, rettferdige Gud» og 
«med blikket rettet mot ham».27 

21 Erhard, Die Kirche der Martyrer, 61. 
22 S. A. Faut, Die Einmiitigkeit des deutschen Volkes und die Kirchen, Die 

Christliche Welt, 10. 9. 1914. Nr. 840. 
23 Jo Kiibel, Kirchenpolitik og Krieg, Die Christliche Welt, 17. 9. 1914. 

Nr. 855. 
24 Wendland, 297. Uth. av meg. 
25 Deissmann, hos Uckeley, Praktische Theologie, i: Theologie der Gegen

wart, 9. arg. hefte 2, s. 75. 
26 l..ahusen, Und was tut die Kirche? Die Christliche Welt, 8. 4. 1915, 

Nr. 274. Uth. av meg. 
27 Til de evangeliske kristne i utlandet, i Die Evangelischen Missionen, 

1914, 217ff. 
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Denne krigen, som skulle koste nesten ti millioner soldater livet, 
framstar til og med som en gudstjeneste for de protestantiske teolo
gene. «Var samvittighet sier oss at vi virkelig ma bcgynne krigen i 
Guds navn.»28 En annen sier: «Den kamp vi na gar inn i er en mo
ralsk plikt, et bud fra var Gud.»2 9 En tredje: «Nei, vi har ikke darlig 
samvittighet, vi kjemper med Gud og for hans sak.»30 En fjerde teo
log hevder sagar at tyskerne kjemper «mot antikrist».31 I 1915 kom 
samlingen «Samtidens tysk-protestantiske krigsprekenen>, og det vel
dige materialet er et godt bevis pa de sjavinistiske tanker og f0lelser 
som behersket tyske protestantiskc teologer pa den tiden. 

For mange synes det som om de bare m0ter sin gud og det gud
dommelige i en krig. En geistlig ser Gud «plutselig komme fram 
fra taken».32 If0lge en annen geistlig taler «den store Gud til oss . .. 
i denne tiden, slik som han taler til menneskeheten bare under ver
densomveltninger.»33 En tredje teolog skriver: «Det er som om alt 
det guddommelige og edle i den tyske natur na kommer opp til over
flaten! Vi seirer sannelig ikke bare med vare kanoner.»34 En fjerde: 
«Finnes det noe st0rre for hele vart kjrere tyskc folk i dette 0yeblikk 
enn a gj0re Guds vilje? Visselig ikke.»35 En femte: «Fra oven er en 
hellig and kommet til det tyske riket.»:l6 

Disse teologene pastar endog at en verdenskrig passer fortreffelig 
til Jesu lrere. De mener nemlig «at denne stridens og skrekkens ver
den er mer beslektet med Jesu verden enn det fredelige Europa pd 
1900-tallet».a7 Eller:« ... den korsfestede star ikke fremmed og av
visende overfor en kamp som krever menns liv. Han vet hva sar er 
verdt.»3s Eller: «Jesus er feltherren, de kristne (pa begge sider!) er 
hans soldater.»39 

28 Rittelrneyer, Luthergeist im Krieg, 8. Sit. hos Koehler, 21. 
29 G. Mahr, Christentum u. Weltfriede, Die Christliche Welt, 12. 11, 1914, 

Nr. 994. 
30 Zurhellen, Kriegspredigt, 26. Sit. hos Koehler, 21. 
31 Kirms, Kriegspredigten 19 f. Sit. hos Koehler, 49. 
32 J. Kessler, Kreux u. Schwert, 169. Sit. hos Koehler, 8. 
33 Rump, Berliner Kriegsgebetstunden, ill. Sit. hos F. Koehler, 8. 
34 0. Michaelis, Die Christliche Welt, Evangelisches Gemeindebatt fiir 

Gebildete aller Stiinde, 3. 9. 1914, Nr. 824. 
35 A. Rost, Die Christliche Welt, Evangelisches Gemeindeblatt ... 15. 10. 

1914, Nr. 926. 
36 Kirms, Kriegspredigten 14. Sit. hos F. Koehler, 44. 
37 W. Picht, Kreuz u. Krieg, Die Christliche Welt, 25. 2. 1915, Nr. 145. 

Uth. avmeg. 
38 Ibid. 
39 Geyer, Im Kricgsdienst Gottes 4. Sit. hos F. Koehler, 49. 
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Typisk er en del av det sofisteriet som den kirkelige tradisjon har 
utviklet gjennom ett og et halvt tusen ar, og som en fors0ker a redde 
seg i land med: « ... en og sammc gjerning kan vrere guddommelig 
eller djevelsk, hellig eller uverdig; det er tanken bak som er avgj0ren
de. Ingen av oss har 0nsket denne krigen. Den kom i stand etter vare 
fienders vilje.»40 Eller en setter opp et skille: «Velsignet er det sverd 
som svinges i moralsk (!) lidenskap. Ve det sverd som trekkes i 
hat.»41 Eller: «Den som vi i si ja til tysk «Weltvolkstum» rna ogsa si 
ja til verdenskrigen, men nei til all nasjonalistisk voldspolitikk.»42 
Tyskerne driver nemlig en idealistisk verdenspolitikk, motstanderne 
en nasjonalistisk, noe som gar fram allerede av tittelcn pa denne 
teologens bidrag. 

Nar derimot enhver normal tankegang rna se forskjell, da fors0ker 
de krigsentusiastiske kristne ivrig a takelegge den. En som «alltid» 
foretrekker «r0d blodsutgytelse framfor blek utsulting» «beviser» 
f. eks. at ogsa industri, konkurranse og handel er krig. Alter krig!43 
Nettopp i krigstid har kristendommen en stor oppgave. «Det gjelder 
a vise den sarede fienden mennneskekjrerlighet.»44 F0rst gj0r de ham 
kanskje tiL kr0pling, etterpa opptrer de som kristne riddere! 

I en artikkel med tittelen «Du skal ikke drepe» blir det bevist, til 
og med ut fra Bergprekenen. at en har lov a drepe av kjrerlighet.45 
Slike forestillinger skriver seg imidlertid fra Augustin (s.l55-56). 
Andre teologer igjen tillater en suspendering av det 5. bud og kravet 
om a elske sin fiende. De erklrerer «at vi nd ikke kan elske vare 
fiender, som overfaller oss i fredstid».46 

Oftere st0tcr en pa f0Igende tankegang: «Vart folk ber da Gud om 
seier pa en ganske annen mate enn jeg kan tenke meg at f. eks. rus
serne gj0r.»4 7 Pa den ann en side betegnet russerne aile sine kriger 
fram til tsard0mmets fall som religionskriger til forsvar for den sanne 
kristcndom. Pa samme maten brukte ogsa de ledende politikere 

40 Konig, Neun Kriegspredigten, 45. Sit. hos F. Koehler, 40. 
41 E. v. Blumenstein, in Die Christliche Welt, 17. 9. 1914, Nr.860. 
42 P. Rohrbach, Nationalistische og idealistische Weltpolitik, Die Christ-

liche Welt, 15. 6. 1916, Nr. 461. 
43 H. Lhotzky, Krieg, in Die Christliche Welt, 17. 9. 1914, Nr. 858. 
44 Wendland, 300. Sml. ogsa Pfeifer, Sit. hos F. Koehler, 24. 
45 P. Fischer, Du sollst nicht toten, Christliche Welt, 1. 7. 1915, Nr. 524. 
46 Schneller, 3 Kriegspredigten 23. Sit. hos F. Koehler, 32. Sml. ogsa Rump, 

Jesu hilf siegen, 11. Sit. hos F. Koehler, 32. 
47 S. A. Faut, Die Einmiitigkeit des deutschen Volkes u. die Kirchen, Die 

Christliche Welt, 10. 9. 1914, Nr. 840. 
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England og Amerika denne frasen for a gi krigen mot Tyskland en 
moralsk underbygning.4S I en polsk paskebetraktning av Kuryer 
Warschawski fra 1911 kunne en lese: «Var Gud er f0dt i Polen, var 
Kristus er polsk, barn av var tschenstochauske Guds Moder. Her, i 
de masuriske sanddyner ved Weichsel er hans grav. Var Kristus er 
polsk, og en finner ham ikke i Betlehem eller pa Golgata.»49 Helt 
fra midten av det 19. arhundret har det vrert drevet agitasjon for en 
«tysk Kristus».so Og under f0rste verdenskrig skrev en teolog at «var 
gamle tyske Gud har aldri f0r sett sine tyskere sa gode og store».s1 

b) Katolikkene 

«Selv den mest kvalfulle og slitsomme kamp er mange ganger 
bedre enn sl~v og makelig fred. » 

Peter Lippert, S. J.52 
(S. J.: Societas Jesu, en jesuittorden- o.a.) 

« .. .. krampaktig tok han handen min og sa: 'Akk Gud, min 
kone og mine barn der hjemme. Hvordan skal det ga mine 
barn?' Enna i dag kan jeg se ~ynene til den d~ende mannen 
da jeg svarte ham: 'Broder, vrer tilfreds. Fedrelandet s~rger for 
din familie. Og dine barn vil fa den samme religi~se oppdra
gelse som den deres far ville ha gitt dem'.» 

Biskop Michael Faulhaber.53 

Det f0lgende er utelukkende sitat fra de jesuittiske «R0ster fra Maria
Laach», som i begynnelsen av 1915 i all hast ble omd0pt til «Tidens 
r0ster». 

Allerede i augustheftet fra 1914 er jesuitten L. lykkclig over at 
nasjonaJtanken na «Ved begynneJsen til den europeiske krig» har vist 
seg a vrere den sterkeste, og at en naturmakt, ja noe hellig, har apen
bart seg i hele sin prakt. For nasjonalf0Ielsen stammer fra Gud, og 
selv om Gud ikke gar i den ene nasjonalismens tjencste mot en annen, 

48 Iflg. Nestle, Die Krisis, 14. 
49 Leipoldt, Vom Jesusbild der Gegenwart, 284 f. 
50 Sml. Pfannmtiller, 429 f. 
51 K. Konig, Kriegspredigtcn, Neue Folge, 20. Sit. hos F. Koehler, 56. 
52 Lippert, Weltkrieg u. religioses Bekenntnis, Stimmen der Zeit, Bd. 88, 

1915 4 ff. 
53 M. Faulhaber, «Die Freiheit der Kirche», Preken 10. 2. 35, i Michael 

Kardinal Faulhaber, 25 Bischofsjahre, 1936. En fjerdedel av boken er viet 
kardinalens soldat-tid. Legg merke til utgivelsesaret! 
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sa kan og skal «enhver nasjonalisme, ogsa nar den f0rer krig, ga i 
Guds tjeneste.» 

F0rste verdenskrig star ogsa for katolikkene som en «gudstjeneste», 
pa samme maten som for protestantene. Jesuitten L. fortsetter: «Og 
det tyske folkets oppstand er i sannhet blitt en gudstjeneste. Vi sa de 
store plassene forvandlet til kirker .. .. Vi sa overfylte kirker, og i 
mange familier ble det for f0rste gang i disse dager igjen bedt en 
oppriktig og inderlig bordb0nn (!).» Etter at jesuitten sa har trukket 
en edel parallell mellom den tyske soldat og englene fortsetter han: 
«Rett nok har vi bedt om seier for vare vapen, og dermed om neder
!ag, ruin og d0d for vare fiender. Og vi har gjort det av et oppriktig 
hjerte, ja, med en fryktelig henvisning til kristendommen og evan
geliet. Men vi har ogsa rett til a gj0re det. Pa forhand sammenholdt 
vi nemlig var krigsb0nn med evangeliets bud og underkastet var na
sjonale begeistring kristendommcns Jover.»54 

Pateren setter ogsa den katolske sjelesorg under det skj0nneste 
lys: «Endelig kan vi takke - og ikke i Ji ten grad - de tyske katolik
kers mangearige og iherdige arbeid for disse herlige (!) krigsutbrudd. 
Et arbeid som ofte nok har f0rt med seg forsakelse og bitter erfaring: 
deres sje!esorg. Med hjelp av prestenes stille, men uendelig strevsom
me virke holder den vart folk andelig friskt og legemlig sunt» osv .... 
«Hvilken veldig kapital av nasjonal makt (les: kanonkuler) har ikke 
bare «Folkeforeningen for det katolske Tyskland» samlet opp!»55 

Akkurat som protestantene er ogsa katolske teologer oppgl0dde 
Over at de se]v og deres kirke na far st0rre betydning. 

Jcsuitten L.: «Selv de verdenshistoriske f0lger av en slik krig, aile 
de politiske og kulturelle forandringer den f0rer med seg, blekner i 
glansen fra troens stjerne, som lyser opp denne krigsnatten for oss.»56 

Jesuitten N.: «Men en kan ikke overvurdere de indre verdier som 
allerede de f0rste dager av mobiliseringen og de f0rste hete kamper 
har brakt. Vart folk og hele verden undrer seg over den hellige kraft 
som vi plutselig oppdaget. Vart folk har funnet seg selv igjen. Ja, det 
beste i seg selv .... »57 

Jesuitten Z.: «Larmen fra slagene skaper stillhet for dem som er i 
himmelen.» «Hele Jandet ble et Guds hus. Sakramentene ble delt ut 

54 Lippert, Stimmen aus Maria Laach, 1913/14, 574 f. 
55 Ibid., 88. Bd. 1915, 7. Uth. av meg. 
56 Lippert, Weltkrieg og religioses Bekenntnis, Stimmen d. Zeit, 1914, 10. 
57 C. Noppel, Der grosse Krieg - die Reifeprtifung des Arbeiterstandes, 

Stinunen d. Zeit, Bd. 88, 26 ff. 
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pa jernbanestasjoner, i kaserner og vertshus, under trrer og i kratt
skog ... » «Hos troppene vare er det religi0se liv i skj0nn blomstring. 
Kapteinene ber selv om a fa feltgudstjenester. Rosenkransen blir 
flittig bedt ... En geistlig bad faktisk om a fa rosenkranser som 
han siden kunne sende til fronten; sa mange hadde han alt tatt imot. 
men det var bare som en drape i havet.» 

Den samme jesuitten siterer ogsa en fransk prest: «Det er synd, 
sier jeg ofte til meg selv, at ikke den hellige fader Pius X fikk oppleve 
denne store tid. Vare soldater avvikler bans forordning om a ga oftere 
til alters pa en glimrende mate.» En kunne sagar lese f0Igende: 
«Hvor sterkt de sarede og d0ende Iengtet etter prestene kan vi se av 
'Bamberger Volksblatt'.» Jesuitten kan bare vise til ett eksempel pa 
hardnakket vantro. Det gjaldt en franskmann som ansikt til ansikt 
med d0den skal ha svart: «leg er jo bare et dyr».58 

Jesuittene, Vatikanets fortropp, setter ganske systematisk aile om
rider innen sosialt og andelig liv i forbindelse med krigen og gir folket 
en kunstig stimulans. En finner f. eks. artikler om krigen og den re
ligi0se bekjennelse, om krigen og det humanistiske gymnasium, om 
krigen og samfunns0konomien og artikler om de falne, om de for
eldrel0se og om n0ytraliteten. 

Jesuitten K.59 uttaler seg om temaet «Krigens forbold til kunsten», 
og han begynner med a sla fast at «Slagma]eriet stod i en uhe]dig 
stilling under de siste fredsarene». Denne musiske fader, som fort
satte med sin kunstskolering i flere tiar, kan na fortelle kristenheten 
at «en av de mest nrerliggende resultater av den store folkekampen vii 
bli en ny oppblomstring for slagmaleriet». «Men folket selv vii 
ogsa sp0rre etter slike bilder.» «Den moderne krig, med sine enorme 
m0rsere, majestetiske panserskip, luftkryssere og flygemaskiner gir 
kunstneren en nesten uendelig rikdom av takknemlige motiver. Na er 
hundrevis av bender j sving for a illustrere tidsskrifter og krigskro
nikker.» (Tjue ar senere avslutter den samme jesuitten en artikkel 
med tittelen «Kunsten og folket» i det samme tidsskriftet med disse 
ord: «Folket t0rster nemlig etter en smaksdannende faktor, som var 
hellige fader nylig har betegnet som en viktig del av opplysnings· 
arbeidet.» )60 

58 0. Zimmermann, Glaubensktinder Krieg, Stimmen d. Zeit, 1915, Bd. 88, 
410 ff. 

59 J. Kreitmaier, Der Krieg im Spiegel der Kunst, Stimmen d. Zeit, 1915 
Bd. 88, 148 ff. 

60 Kreitmaier, Kunst u. Yolk, Stimmen d. Zeit, 65 arg. 1%. 
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Jesuitten N. kan til og med gi krigsinvalidene hap. I en artikkel om 
«Vanf0reomsorgen» i «Kolnische Volkszeitung» legger han ut for 
dem om aile de muligheter de enna bar: «Den som bar mistet synet 
kan i enhver blindeinstitusjon fa en god og grundig bandverksutdan
nelse. Den som har mistet h0rselen kan opplreres til hvilket som 
heist yrke ... Totale lammelser forekommer nesten ikke. Slike pa
sienter kan ikke bli yrkesaktive, men ved talmodig a brere sine Iidel
ser kan de vrere et godt eksempel for sine omgivelser ... Invalider 
som har mistet en arm er som oftest £Iinke til a ga ... De kan fa en 
kunstig arm og siden settes til a ... Det forekommer svrert sjelden 
at krigsinva]jder mister begge beina og likevel kommer fra det med 
livet i behold ... lrnidlertid bar de alltid beinstumper som gj0r at 
kunstige bein mye Jettere .... » osv. osv.61 

Disse katolikkene gar ikke av veien selv for den verste skaml0shet, 
se f. eks. hva jesuitten L. skriver:62 «Derfor blir ikke tyskhetens seier 
bare en seier for de beste kanonene, men framfor alt en seier for den 
forenede og oppriktige, moralske og kristelige and, en seier for den 
gode og edle menneskehet. Og i menneskehetens interesse, ja selv i 
vare fienders interesse, er det at var mennesketype hevder seg og 
fullf0rer sin oppgave.» «Derfor tar vi katolikker denne krigen alvor
lig, selv nar den retter seg mot vare egne trosfeller.» «En virkelig 
moralsk og rettferdig krig er i sitt innerste vesen mer enn masse
motd og nedbryting av kulturer.» Sa den er altsa massemord og ned
bryting av kulturer ogsa da. Og likevel er den moralsk og rettferdig! 
«Korstogskriger har sjelden forekommet, og i dag, i dag f0rer vart 
folk en slik krig. For en krig som dreier seg om ideer og idealer, ikke 
bare om penger og landomracter, en slik krig har alltid noe av kors
toget i seg.» Akkurat det samme vil en fa h0re under neste verdens
krig, selvsagt aile disse dumme og forbryterske frasene ogsa. «Og 
nar vi samlet star bak krigf0ringen, med alvor, fromhet, ydmykhet og 
med b0nn i hjertet og pa leppene, da er krigen selv en gudstjeneste, 
en virkelig hellig krig.» «Deres d0d var tr0sterik og skj0nn (!), nesten 
som en martyrs d0d.» 

Her vii en uvilkarlig komme til a tenke pa Bertolt Brechts strofe 
fra «Ballade vom toten Soldatcm>: 

61 C. Noppel, Kriegsbereitschaft og Friedensarbeit in der Kri.ippelfi.irsorge, 
Stimmen d. Zeit, 1915, 539 f. 

62 Sml. om det f0lgende P. Lippert, Zwn Beginn des europaischen Krieges, 
Stimmen aus Maria Laach, Bd. 87, aug. 1914, 574 ff. Weltkrieg u. religioses 
Bekenntnis, Bd. 88, 1915, 4 ff. Die Gefallenen unseres Volkes, ibid., 401 ff. 
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«Und weil der Soldat nach Verwesung stinkt, 
drum hinkt ein Pfaffe voran, 
der tiber ihn ein Weihrauchfass schwingt, 
dass er nicht stinken kann.» 

2. DE KRISTNE I FRANKRIKE 

«Ah, c'est la minute divine!» 

De benytter seg av samme argumenter som tyskerne, selv om de ikke 
bruker fullt sa mange fraser. I hvert fall ikke i de tekstene som skal 
siteres her. 

Erkebiskopen i Bordeaux sa pa krigen som «sendt av Gud, med 
religi0s, moralsk og sosial gjenf0delse som mab>.6a 

Den 9. mai 1915 sa abbe Sertillanges i sin preken i Paris-kirken 
«Madeleine»: «Nar vi stormer opp fra skyttergravene som ut fra 
grotten i Getsemane, da vii vi ga belt til Golgata, der det menncske
lige offer ble fullendt, der var frelse blir forberedt og betalt med reres
medaljen.» Og samme dag sa denne katolikken: «De 75 tier. Kaptei
nen drar revolveren opp fra hylsteret. Aile forstar. Det f0lger et 0ye
blikk med fryktelig d0dsangst. - 'Fremad!' A, deter det guddomme
lige 0yeblikk!» 

Den 2. mai 1917 offentliggjordc den ledende katolske avis i Frank
rike, «La Croix», f0lgende tekst: «Na stikker vi endelig hull pa den 
giftblreren som tysk vitenskap og kultur er. Nar de drepte tyske sol
datenes fedre og m0dre far vite at deres kjrere barn ikke bare er d0-
de, men at en ogsa bar kokt likene deres for a framstille stearin, olje 
og sape - ja nettopp, sape! - hvor jammerlig vi i de ikke da skrike 
mot sin keiser og sin krig!» 

I «Petit Parisien» av 16. august 1914 skriver Mgr. Baudrillart, rek
tor ved det katolske universitet og senere erkebiskop i Paris: «tErede 
herre. De bar vist meg den rere a sp0rre hva jeg synes om de na
vrerende tilstander. Trass i ofre og lidelser, som ikke b0r omtales 
her - vi synes aile det er bittert - sa mener jeg at vi skal takke for det 
sam har hendt. La meg fa si Dem at jeg for min del lenge bar ventet 

63 Denne uttalelsen og de f0lgende sitater er hentet fra en bok av Ermenon
ville, Le collier de Bel19ne (forord av G. de la Fouchardiere), en samling 
av uttalelser fra forskjellige personligheter under 1. verdenskrig. Jeg takker 
professor J. Brejaux i Bordeaux for henvisningene. 
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dette .... Frankrike kommer igjen til krefter, og etter min mening 
kunne ikke det skje pa noen annen mate enn i en krig som renser og 
forener.» 

Her skal vi i det minste h0re en protestantisk r0st. Pastor E. Mene
goz, i sin tid professor ved det protestantiske teologiske fakultet i 
Paris: «leg tror jeg rna protestere mot en villedende, sa a si evan
gelisk teori, som i virkeligheten ikke er annet enn en sykelig pasifisme 
og som ikke pa noen mate har st0ttc i Det nye testamente. Og jeg 
tror jeg rna si noen oppmuntringens og ettertankens ord til vare sol
dater, til dem som gir sitt blod for oss, for at de skal fortsette a kjem
pe tappert i bevisstheten om at de midt i slaget, i d0dens nrervrer, og 
idet de selv voider d0d, likevel kan ha fred i sjelen, til og med full
kommen fred.»64 

La oss sa kort se pa hvordan de tyske teologene forholdt seg etter 
at krigen var tapt. 

Etter sammenbruddet 

Under krigen var det ikke grenser for katolikkenes lovord nar det 
gjaldt det blomstrende religi0se liv, de fullsatte kirkene, de lange 
slagrekkene av bedende, de besatte nattverdsbenkene og de igjen sa 
inderlige bordb0nnene. De spadde ikke bare seier for de beste kano
nene, men ogsa for den forenede, oppriktige og mer kristelige tyske 
and. De talte om en «kamp der det gode og sunne ville vinne over 
det sykelige og ratne», om et bevis pa andens og kristendommens 
makt som «de forenede tyskere og 0sterrikere i overveiende grad had
de skaffet til veie». Ja, sa uendelig rike pa and og kraft f0lte de seg 
at de skrev: «Derfor rna vi gi vare br0dre i de fiendtlige land litt av 
den velsignelse som Gud har skjenket oss.»65 Men i 1918 het det: 
«Hva var det da som manglet? Var trosbekjennelse var ikke realis
tisk og konsekvent.»66 

Den san1me jesuitten som i Goebbels' sprak i arevis preket total 
terror, som forkynte at krigen var korstog og gudstjeneste, som had
de forherliget d0den overfor de tyske soldatene og sammenliknet de 

64 E. Menegoz in <<Evangile et Liberte» vom 30. Januar 1915. 
65 Lippert, Weltkrieg u. religioses Bekenntnis, Stimmen d. Zeit, Bd. 88, 

1915, 4ff. 
66 Chr. Pesch, Mit dem alten Glauben in die neue Zeit, Stirnmen d. Zeit, 

1918, Bd. 95, 209 ff. 
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lykksalige falne med martyrer, skriver i artikkelen «Til vare d0de, et 
minne og l0fte» : .... dere har feilet, dere har benyttet deres soldat
og borgerplikt til a fors0ke a virkeliggj0re dr0mmer som ble fore
speilet dere (!) Men dere har feilet i god tro og i den beste me-

. 6-mng .... » • 
Det samme gjelder protestantene. Den kjente teologen som gang 

pa gang forsikret om at Gud hadde store planer med tyskerne - «Nar 
vi vinner slike seire, da rna Gud ha noe stort i tankene for vart folk.» 
«Han vii noe mer med oss» osv.68 -, skriver den 18. september 1918: 
«Det er Herren som i sin vrede har 0delagt det som var rattent og 
falleferdig, og som i sin Jangmodighet og godhet vii gi oss en ny 
start.»6o 

Likevel hadde tusenvis av teologer talt om det blomstrende reli
gi0se liv! 

I virkeligheten tjente de da ogsa pa sammenbruddet. I aile fall ut
nyttet den katolske kirken den tyske inflasjonen kolossalt, Vatikanets 
utenlandske kapital var nemlig til god hjelp. For bare a nevne ett 
eksempel grunnla den katolske kirke i tiden fra 1919 til 1930 tolv
tretten klostre hver maned i Tyskland. 1o 

(Selvsagt var det ogsa andre grupper i Tyskland som profiterte pa ti 
millioner d0de soldater. 

Allerede ved krigsutbruddet i 1914 hadde tyskernes motstandere 
ikke mindre enn 27 000 kanoner som firmaet Krupp hadde fabrik
kert.71 For denne virksomheten ble Alfred Krupp utnevnt til offiser 
i den franske rereslegion. Men ogsa under selve krigen hjalp tyskerne 
sine fiender. Bare i f0rste halvdel av 1916 ble det Ievert 1 500 000 000 
kilo stal og jern fra den tyske staltrust til Frankrike. 

Dr. Wallroth, embetsmann i det tyske handelskammer, skrev i mai 
1915 en nitten spalter lang artikkel i «Deutsche Richterzeitung>> der 
han fortalte at Tysklands motstandere fikk sine beste krigsskip, sine 

67 Lippert, S. J. Unseren Toten, ein Gedenken u. Geloben, Stimmen d. 
Zeit, 1919, 265 ff. 

68 M. Rade, Deutsche Nation, i Die Christliche Welt, 3. 9. 1914, Nr. 817. 
Sml. ogsa samme forf. Gottes Wille im Krieg, i: Die Christliche Welt, 15. 8. 
1914, Nr. 769. 

69 Rade, Glaube an Gott und Glaube an dein Volk, i Die Christliche Welt, 
28. 9. 1918, Nr. 462. 

70 Loewenich, Die Geschichte d. Kirche, 456. 
71 Informationsdienst zur Zeitgeschichte, Archiv fUr Zeitgeschichte, A. Mil

ler, 6, 1962, 9 f. 
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beste og billigste panserplater, sitt tunge beleiringsskyts osv. fra Tysk
Jand, og at innenriksrninisteriet under krigen ogsa ofte hadde gitt 
tillatelse til eksport nar «den oppdragsgivende eksport0r ikke nrerte 
den minste tvil om at de eksporterte varene ville forbli i de fiendtl ige 
land». 72 

I 1902 solgte Krupp- med rikskrigsministeriets vitende - det tyske 
patentet pa granattennsatser (KPz 96/04) til det engelske rustnings
firmaet Vickers, og han sikret seg andel av fortjenesten pa hver 
enkelt granat. Etter krigen betalte Vickers 123 000 000 gullmark til 
Krupp, utbyttet av dette patentet.75 

Det tyske rustningsfirmaet Thyssen, som senere gav Hitler finan
siell st0tte, solgte under f0rste verdenskrig infanteriskjold til Frank
rike for 68 mark pr. stk., men for 117 mark pr. stk. til den tyske hrer
kommando.74 

At en ogsa rna kjempe forgjeves mot dumheten gir Frankrike-kor
respondenten i en tysk dagsavis eksempel pa. I midten av juni 1962 
skriver han artikkelen «De tidligere 'arvefiender' ble kamerater. Sta
dig nrermere samarbeid mellom Bundeswehr og den franske arme». 
I denne artikkelen Jar han f01gende hendelse vrere et bilde pa det sam
arbeidet som allerede er kommet i stand: «Pa et fors0ksomrade i 
Burgund viste den franske arme for kort tid siden fram sitt nyeste 
krigsmateriell. En rekke utenlandske militrerattasjeer var til stede. 
Blant det som ble vist var det ogsa en innretning til brobygging, opp
funnet av en fransk oberst og framstilt i Tyskland. Det produserende 
firmas nasjonalitet har ikke Lenger noen betydning.)75 

72 Ibid. 
73 Ibid. 
74 Ibid. 
75 Stiddeutsche Zeitung. 



grep i hap om et lykkebringende resultat, nar alle bestrebelser for 
a unnga krigen har mislykkes». (Vi har nettopp sett hvor store disse 
bestrebelsene er. K. D.) 

Derfor hevder paven «at en katolsk borger ikke kan paberope seg 
sin samvittighet og nekte a gj0re krigstjeneste og a oppfylle de plik
ter som er fastlagt i loven».so Ingen samvittighetsfrihet altsa, (s 163 f) 
men krigstjeneste. Slik har det vrert innen kirken fra det 4. ar
hundret av. 

Jo lengre ned en kommer i det katolske hierarki, desto krassere 
blir talematene. 

Da det i 1957 igjen ble tatt opp en del riddere i Den hellige gravs 
orden - m.a. generaldirekt0ren for Volkswagenwerk - sa erkebis
kopen i Paderborn «at korstogenes idealer Jigger til grunn for orde
nen, og disse idealer rna etterleves i natidens fonm>.51 

«Badische Volkszeitung», som er nrert knyttet til erkebiskopen i 
Freiburg, kunne i slutten av 1954 fortelle at «troen pa fredelig sam
eksistens mellom de to systemer i lengden vil vise seg a vrere en 
illusjon. Kristus har aldri talt om at han ville bringe oss jordisk 
fred. Flere ganger gav han uttrykk for at det han tenkte pa var 
'den fred som verden ikke kan gi' og som rna vinnes, idet vi be
kjemper det on de og l0gnen 'om det sd skal koste blod'. Det kan 
h0res vakkert ut nar en taler om fred, og nar en vil fors0ke a opp
rette fred ved forhandlinger. Men den som ser noe slikt som mal og 
n0dvendighet overfor Moskva, han bed0mmer det 0stlige systemet 
feil!»sz Krigen mot Russland er kirkens mal. 

Enda mer utilsl0rt taler presteskapets reaksjon pa kuriens poli
tikk ut av et rundskriv som den flamske pater Werenfried van Straa
ten sendte ut, «fleskepresten» som for flere ar siden spadde Guds 
Moder av Fatimas seier over Moskva samtidig som han forkynte 
at «i Europa vil hele nasjoner ga til grunne».52 Na tok han utgangs
punkt i langfredag: «Utallige ganger har denne verdens fyrster for
svoret seg mot Gud og hans salvede; Herodes, Beria, Kaifas, Hitler, 
Pilatus, Stalin. De ble feiet bort som agner i vinden da deres ond
skaps beger var fylt til randen. Men etter Pilatus kom Nero, og 
etter Stalin kom Krusjtsjov. Derfor vil det alltid bli langfredag, og 

50 Herderkorrespondenz 4/57. 
51 Die Welt, 3. 5. 57. 
52 Badische Volkszeitung, 3. 12. 54. Sit. etter Informationsdienst z. Zeit

geschichte, 4/62. 
53 Informationsdienst z. Zeitgeschichte, 2/62 og 6/62. 
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tusentalls kors vil sta over skafottene og gasskamrene og over masse
gravene til dem som d0de av et nakkeskudd ... Nei, kall dem ikke 
marskalk eller eksellense nar de kommer pa bes0k med smil om 
munnen og med hansker pa hendene. For hanskene gjemmer kve· 
lerens klo, og bak sine smil planlegger de folkemord. Deres bender 
er besudlet av J esu blod. Kall dem mordere! Rop bama inn fra 
gatehj0rnene og hold d0rene last sa lenge de er i byen. Kall dem 
mordere, og la dere ikke villede av masken .... »54 

Det er bare tonen som er annerledes, tendensen er den samme som 
i pavens juletale. Der bet det: «Hva tjener det til a tale med hver
andre». Her heter det: « ... hold d0rene last». Paven agiterer for 
militzrtjeneste, van Straaten kommer med trusler og hentydninger 
til fortiden: « ... som agner i vinden ble de feid bort ... » 

Alt dette er belt i samsvar med Bonns politikk. I den f0rste fasen 
av Tysklands gjenopprustning skrev f.eks. den vest-tyske forsvars
eksperten Krauss i «Wehrwissenschaftliche Rundschau»: «I Bibelen 
star det: S0k f0rst Guds rike, sa skal dere fa alt det andre siden. 
I politikken kan en si: Grip f0rst til vapen, sa skal dere fa alt det 
andre siden, ogsa rere. La oss overlate til hedningene a ta avstand 
fra gjenopprustning, Ia oss handle som kristne.»55 

En fortreffelig definisjon av forskjellen mellom kristne og mo
deme hedninger. 

Tidligere Hitler-generaler, som en gang forfektet de nazistiske 
raselovene, som satte i verk store rassiaer mot j0der og sig0ynere og 
gasset dem i hjel i konsentrasjonsleirene, de er na pa nytt a finne 
i h0ye stillinger, og de samme teologene som den gang st0ttet disse 
generalene er i dag pa nytt i sving. 

En katolsk geistlig forfattet under Hitler et soldatbreviarium med 
tittelen «Vi vil tjene» (med kirkens tillatelse, selvsagt) og sa at «Kris
tendommen .... lrerer oss at bare de som 0ver void bringer himme
riket ned over seg». «Nar du avlegger faneeden, bekjenner du deg 
h0ytidelig til F0reren». «< faneeden sier du din Gud, ditt folk og 
din F0rer noe som ikke rna ignoreres eller glemmes. Og derfor rna 
du ga god for denne ed med ditt hjerteblod, slik to millioner tyske 
soldater har beseglet den med sitt hjerteblod i den store krigen.»56 
(Kaller seg kristne, sier Goethe, men bak sauepelsen skjuler det seg 
glefsende ulver.) Den samme katolske geistlige var opphavsmann til 

54 Ibid., 6/62. 
55 Nr. 3/52. Sit. Informationsdienst z. Zeitgeschichte, 7/61. 
56 Die Andere Zeitung, 24. 5. 62. 
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en evangelisk brosjyre fra 1941 med tittelen «Jub>, der han gjorde 
englenes budskap «Vrer ikke redde» om til aggressiv anti-kommunis
me. Han skrev bl.a.: « .... dere som i dette a ret, som na gar mot sin 
slutt, beskytter hjemlandet for aile som hater og misunner (her 
tenkte han ogsa pa anglo-amerikanerne), men framfor alt for det 
0stlige barbariets undermenneske og 0deleggelseslyst.» Videre skrev 
han: «'Vrer ikke redde!' Ga til oppgaven med mot og glede nar 
julelysene er brent ned, og vrer hvert 0yeblikk rede til a gripe til 
sverdet pa nytt for a kjempe hardt og ub0nnh0rlig for vart store 
rike.»57 Den samme mann, som pa denne maten drev tyske soldater 
inn i d0den for en av verdenshistoriens verste forbrytere, s0rger 
i dag over at det ikke Ienger «er yndig og rerefullt a d0 for fedre
landet»ss, han S0rger Sagar i egenskap av katolsk genera/kapel/an for 
det tyske forsvar: Georg Werthmann. 

«Gud med oss» stod det pa de tyske sverdbeltene fra f0rste ver
denskrig, «Gud med oss» stod det pa de tyske sverdbeltene fra 
andre verdenskrig.s9 

I 1940 forkynte den katolske Militrer-b0nnc- og salmebok, redi
gert av den katolske feltbiskopen: <<Verneplikt er rereplikt .... Hold 
deg til parolen: 'med Gud, for F0rer, folk og fedreland'».6o 

I dag heter det i for- og ledeb0nnen i «Katolsk b0nne- og salme
bok for det tyske forsvar»: «Den plikt jeg utf0rer er palagt meg 
av Gud. J eg vii tjene slik at jeg all tid kan se min Gud i 0ynene med 
ren samvittighet ... For jeg vet: Gud er bestandig pa min side. Jeg 
rna vise meg som hans stridsmann .... Siden dapen har jeg vrert 
Kristi soldat: Jeg rna lyde Gud mer enn mennesker. Jeg kjemper 
for Guds rere».61 « ... for Gud,» skrev general Adolf von Thiele, 
«rna ikke glemmes i noen krig.»62 

De 0vcrste kirkefyrstene i Sovjetunionen krcvde f.eks. i en srer
deklarasjon forbud mot atomvapen. Bak deklarasjonen stod patriar
ken Alexij og de faste synodemedlemmene metropoliten Nikolai av 
Krutiza og Kolomna, Joann (Sokolow) av Kiew og Galitsch og 
Grigorij (Tschukow) av Leningrad og Novgorod.63 Men den ro-

57 Ibid. 
ss Ibid. 
59 Sml. avbildningene hos Becker, Sag nein zum Krieg, 106. 
60 Saml. s. 244, note 122. 
61 Informationsdienst z. Zeitgeschichte, 1/62. 
62 Sml. kap. 19, anm. 19. 
63 Kischkowsky, 113. 
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mersk-katolske kirke gar uttrykkelig inn for a tillate disse mord
vapnene, det er den siste konsekvensen av katolikkenes politikk. 

Ogsd atomkrig er tillatt 

«Si omnes, ego non - det er det f~rste og siste en kristen kan 
si . . . . nar det gjelder sp~rsmalet om deltakelse i myndighe
tenes forberedelse av de mest avskyelige massemord.» 

Teologen Gollwitzer.64 

«leg tror at Gud har palagt det tyske folk en spesiell oppgave i 
disse stormende tider: A were vestens vokter mot de sterke 
innflytelser fra ~st som har virkning for landet vart.» 

Konrad Adenauer under sitt for ~yeblikket 
siste- sjuende- Romabes~k.65 

Dette sa Adenauer under en audiens hos paven i januar 1960, det 
ble dessuten kunngjort i en offisiell bulletin fra Forbundsregjeringen. 
Tidligere innenriksminister og navrerende representant i Forbunds
dagen, dr. Heinemann, kommenterte utsagnet treffende ved a sp0rre 
om «hvor lenge vi skal tUe at en slik ren nazi-teologi far ture fram 
pa vegne av oss alle?»66 Men ogsa den engelske parlarnentarikeren 
Konni Zilliacus mente at «i engelske 0rer hadde dette samme klang 
som mange av Hiders uttalelser».67 

For ikke a skremme velgeme hadde forbundskansler dr. Aden
auer f0r valget pa ny Forbundsdag h0sten 1957 uttrykkelig avvist 
sp0rsmaiet om atomopprustning i Forbundsrepublikken som en 
«darlig sosialdemokratisk valgman0ver>>. Han forsikret endog at 
hvis problemet overhodet ble akutt, sa ville det i aile fall ikke skje 
f0r om to-tre ar.68 Men seks manedere senere, i mars 1958, ville 
han tvinge atomopprustningen gjennom Forbundsdagen. 

Og den romerske kirke var straks pa pletten. 
De fleste tyske avisene offentliggjorde nemlig kort tid etter en 

felleserklrering fra sju ledende katolske teologer. Erklreringen kul-
64 Gollwitzer, 42. Uth. av meg. 
65 Informationsdienst zur Zeitgeschichte, 11/61. 
66 Sit. Die Andere Zeitung, 4. Mars-utgaven 60. 
67 Konkret, 20. 8. 61. 
68 Sml. Informationsdienst z. Zeitgeschichte 1/62 med henvisn. til «Echo 

der Zeit>> for 2. 3. 58. 
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minerte med f0lgende ord: A bruke atomvapen stir «ikke n0dven
digvis» i strid «med den moralske ordning og er ikke i ethvert til
felle synd», det er nemlig ikke synd, rna vi tilf0ye, nar det blir brukt 
atomvapen mot kirkens fiender. «Det er generali~erende og ukritiske 
talemater nar vi i dag pa forhfmd sier at slike kampmidler betyr 'hele 
nasjoners', ja 'hele menneskehetens' selvmord.»69 Forbundsregjerin
gen offentliggjorde erklreringen fra de katolske moralteologene i sin 
bulletin den 7. mai. 

I 1958 greide den jesuittiske moralteologen Hirschmann endog a 
gj0re den edle Franz av Assisi til forsvarsvitne for en atomkrig. 
Franz av Assisi, som betingelsesl0st hengav seg til Jesu evangelium. 
I det tyske jesuittidsskriftet skriver Hirschmann: «Den som i da
gens situasjon har mot til a slutte seg til det offer en atomopprust
ning er, ndr det er sannsynlig at millioner av mennesker vii miste 
livet, han viser et mot som er i st0rre samsvar med den Hellige Franz' 
holdning og som vitner om st0rre and av korsets teologi enn tenke
mater som forhastet ofrer naturrettslige prinsipper til en ugjennom
tenkt teologumenon, slik en stor del evangeliske prester og teo
loger gj0r i dag.»70 

De katolske teologene kan selvsagt ikke hevde et annet syn enn 
paven. I forbindelse med delstatsvalget i Nordrhein-Westfalen i 
1958 henviste de tyske biskopene uttrykkelig til paven og betegnet 
det som en <<Uunngaelig plikt» a opprette en hrer «som ikke skal 
mangle noe som er n0dvendig for en uredd, rask og bestemt aksjon 
til forsvar for fedrelandet nar dette blir urettmessig truet og an
grepet». n Her Jigger ogsa et krav om atomvapen, og godkjennelse 
av slike vapen. 

Jesuitten Gundlach, professor (og midlertidig rektor) ved det pave
lige Gregoriana i Roma, uttalte seg i februar 1959 om atomkrig og 
slo fast at etter Pius XU's lrere er ikke «en atomkrig absolutt umo
ralsk». 72 Den samme Gundlach tolker pavens lrere om krig slik at 
selv en angrepskrig er fullt tillatt. Pateren - hans ordenskollegers 
syn pa f0rste verdenskrig har vi allerede h0rt - understreker at pa
ven er «fullt klar over rekkevidden og kjensgjerningen».73 

69 Sitater i den fremragende kritikk av F. J. Bautz, Atom-Moral oder der 
Abgesang einer Theologie, Geist. u. Zeit. 1/60, 61 ff. 

70 Sit. Informationsdienst z. Zeitgeschichte, 1/62 med henvisn. til Stimmen 
d. Zeit, 7/58. 

71 Ibid., med henvisn. til Echo der Zeit, 6. 7. 58. 
72 Gundlach, Die Lehre Pius XII. vom modernen Krieg, 5. 
73 Ibid. 
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Det er Gundlach ogsa, naturligvis. Selv om en atomkrig skulle 
f0re til verdens undergang, ville det bety lite. «For,» skriver jesuit
ten, «Vi vet for det f0rste sikkert at verden ikke vil vare evig, og for 
det andre har ikke vi ansvaret for verdens undergang. Vi kan si at 
Gud Herren overtar ansvaret, ettersom hans forsyn bar f0rt oss inn 
i eller latt oss komme i en situasjon som krever en slik troskapsbe
kjennelse til en bestemt ordning.» 14 

I stor utstrekning fait disse ordene i god jord i den katolske ver
den. Etterpa ble Gundlach spurt: «- hva med Bergprekenen?» Han 
svarte: «Staten rna vrere brerer og forsvarer av retten - den kan ikke 
ta hensyn til Bergprekenen. Sp0rsmalet om atomkrig bar ikke noe 
med Bergprekenen a gj0re!»7s Herder-forlagets hustidsskrift mener 
f.eks. at denne «meget betydningsfulle tolkningen av Pius XII's 
lrere tjener til a bringe den n0dvendige klarhet i dette viktige sp0rs
malet>>.76 

Riktignok ble en del katolikker oppr0rt over Gundlachs tale.77 
Hvorfor det egentlig? Kirken rar jo tydeligvis over evangeliet i 
samme grad som den rar over Iatifundier, kunstskatter, hrerer og 
banknoter, som Franz J. Bautz uttrykte det.78 Allerede Augustin 
hadde skrevet mot manikeeren Faustus: «Hva er det da som er sa 
galt med krigen? Kanskje det at den tar Iivet av mennesker som jo 
likevel skal d0 en gang?» I sin tolkning av Pius XII's lrere om 
atomkrig og i sin moralteologiske placet om verdens utslettelse sa 
jo Gundlach nesten det samme som Augustin. 

Boken «Total undergang?» viser i hvilken grad en fra katolsk 
side forbereder seg pa menneskehetens utslettelse. Verket kom ut pa 
et godt gammelt katolsk forlag, som i reklamebrosjyren karakteri
serer innholdet slik: «Med en utf0rlighet og konsekvens, som er bade 
gruvekkende og gledesvekkende, viser forfatteren i en eneste sluttet 
tankerekke at menneskeheten sannsynligvis i overskuelig framtid vii 
bringe den ' totale undergang' ned over seg selv med de utslettelses
vapen den har til radighet.»79 

74 I bid., 13. 
75 Geist u. Zeit, 4/59, 33. 
76 Sml. Herderkorrespondenz, 5/59. 
77 Sml. f.eks. M. Seidlmayer, Eine Theologie und eine Philosophie der 

atomaren Selbstvernichtung: P. Gundlach S. J. og Karl Jaspers, i BHitter 
ftir deutsche u. internationale Politik, 25. 8. 59, 623 ff. 

78 Geist u. Zeit, 1/60, 74. 
79 Sml. lnformationsdienst z. Zeitgeschichte, 1/62. 

305 



Kirkens moral 

Nar f0rste verdenskrig med sine ti millioner d0de og andre verdens
krig med 55 millioner d0de ikke var noen moralsk urett - og de 
kristne kirker var jo utrettelige nar det gjaldt a agitere for disse 
krigene, ogsa kirkene i 0st - hvorfor skulle da en krig med hundre, 
fern hundre millioner, eller flere d0de vrere en moralsk urett? 

Den katolske kirke ser ikke pa noe av det som skjer etter dens 
egen vilje som umoralsk. Biskop Bornewasser i Trier, som i 1933 
gikk inn i naziriket med «10ftet hode og faste skritt» for a «tjene 
det med innsats av aile legemets og sjelens kreften>, han oppfordret 
enna under nazikrigen sine troende til a Sette inn «alle sine indre 
og ytre kreften>. «Vi rna vrere rede til ethvert offer som situasjonen 
krever av oss.»so Det holdt biskopen i Trier uten tvil for a vrere 
moralsk. Men da den katolske «Trierische Landeszeitung» i 1962 
offentliggjorde et bilde av skuespillerinnen Claudia Cardinale i en 
dypt utringet kjole, retusjerte den bildet sa kjolen sluttet tett til i 
halsen.s1 

Det er den katolske kirkens moral. 
Da regiss0r Bunuels film «Viridiana», prisbel0nnet i Cannes, i 

1962 ble vist i Forbundsrepublikken, hadde en «ukjent sensor» 
klippet en rekke scener, bl.a. en scene der en sveitser vii trykke et 
kujur inn i hiinden pa Viridiana til selvbetjening, fordi denne scenen 
«hentydet til membrum virile», det mannlige lem. Denne tolkningen 
og rettferdiggj0relsen av sensur kan vi takke munken pater Anselm 
Hertz for, han lever i frivillig s0libat i klostret Walber.s2 Det samme 
klostret 0ver i dag en avgj0rende innflytelse pa tysk politikk (ogsa 
forhenvrerende nazi-rasespesialist dr. Globke avanserte herfra til 
forbundskanslerens forvrerelse). I klostret Walberg finner vi pater 
Welty, en av de atten som grunnla det nye kristelige partiet i Koln 
den 17. juni 1945. Men han var ogsa blant de sju katolske teologene 
som erklrerte bruken av atomvapen for tillatt. 

Det er den katolske kirkens moral. 
I november 1939 sendte Pius XII en skrivelse til det katolske 

hierarki i USA, der han hevdet at arsakene til «natidens elendighet» 
er at menneskene «har glemt Gud». Derimot glemte paven selvsagt 
a nevne fascismen og nasjonalsosialismen, som nettopp da hadde 

80 Sml. s. 234, note 82 og s. 244, note 121. 
81 Sml. de to avbildningene i Spiegel, 21. 3. 62, 96. 
82 Informationsdienst z. Zeitgeschichte, 7/62. 
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f0rt verden inn i en grusom krig. Men han regnet f.eks. skilsmisse 
og de «ekstragavante moderne klrer» til verdens «onder».sa j' 

Det er den katolske kirkens moral. 
Overbeviste evangeliske og katolske kristne i den amerikanske 

ledelsen deltok i arbeidet som f0rte til at atombombene ble sluppet 
over Hiroshima og Nagasaki, likeledes gikk de inn for a framstille 
H-bomben. Den 5. august 1945 tok det amerikanske flyet av fra s0r
havs0ya Tinian for a bombe Hiroshima, og like f0r start bad en 
kristen prest en b0nn - til beskyttelse for besetningen pa bombe
flyet. «Ailmektige Fader, Du som h0rer b0nnene til dem som els
ker Deg, vi ber Deg holde Din hand over dem som vager seg opp 
i Din himmels h0yder og f0rer kampen mot vare fiender .... I til
lit til Deg vil vi ga videre pa var vei .... »85 

Den 6. august 1945 kl. 8.30 eksploderte bomben 66 meter over 
Shima-sykehuset og utviklet en varme pa 50 millioner grader. Resul
tatet sa slik ut:86 
Inn byggertall pa katastrofedagen . . . . 250 000 

150 000 stasjonerte soldater 
ogfremmede 

---
400000 

D0de (inklusive d0de fram til 1950) .. 282 000 
If0lge de Iaveste beregninger . . . . . . . . 170 000 

« .... I tillit til Deg vii vi ga videre pa var vei .... » 

For a vinne den amerikanske regjerings gunst har Vatikanet aldri 
ford0mt atomangrepet pa Japan, like sa lite som det har ford0mt 
bruken av bakteriebomben.sr 

Imidlertid er det mange i Vatikanet som ikke hengir seg til illu
sjoner om Amerikas vennskap med Den hellige stol. Monsignore 
Fallani fra det vatikanske statssekretariat sa f.eks. til Alighiero Tondi 
at «hvis det skulle lykkes for amerikanerne a bli herrer over verden 
ved hjelp av en vellykket krig, og framfor alt bli herskere over ltalia, 
noe som de i virkeligheten allerede er, da ville Vatikanets og kato
lisismens 0konomiske situasjon blir meget usikker og vanskelig. Na 

83 Scheinmann, 133. 
84 Gollwitzer, 7. 
85 Ibid., hele b0nnen. 
86 Sml. G. Anders, 79. 
87 Sml. Tondi, Die Jesuiten, 84 f. 
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far vi sa mange dollar vi vii fra Amerika, fordi Amerika har bruk 
for oss som politisk maktfaktor. Men i morgen ville protestantene 
ta alt i besittelse.» - «Og hvordan skal vi sa forholde oss?» spurte 
jeg. «Vi rna finne en eller annen som kjemper mot Amerika,» svarte 
han, «pa samme maten som vi i dag vender oss til Amerika for a 
bekjempe kommunismen.»ss 

« .... I tillit til Deg vii vi ga videre pa var vei .... » 

Etter mange ar i fengsel gikk Giordano Bruno pa balet pa Campo 
de Fiori i Roma den 17. februar 1600. Ingen innr0mmelse og intet 
smerteskrik kom over den forkjetrede dominikanerens Iepper. I 
siste 0yeblikk holdt de et kors opp for ham i ilden og r0ken, men 
Bruno vendte seg bort med voldsom forakt og d0de. 

88 Ibid. 



Till egg 

Her skulle vi egentlig ha gitt en utf0rlig framstilling av et typisk 
trekk i den nyere tids andsliv, et trekk som vi ogsa kan spore gan
ske svakt hos antikkens lrerde motstandere av de kristne, som f.eks. 
hos Celsus og Porphyrius: den veldige aktelse for Jesus hos mange 
betydelige diktere, tenkere og teologer og den like store forakt for 
kirken og kirkens kristendom, som hos Wieland, Herder, Hebbel, 
Kant, Schleiermacher, Nietzsche, Dostojevski, Tolstoi m.fl. Men for 
a holde bokens st0rrelse og pris innen rimelige grenser har vi mattet 
sl0yfe disse tekstene, likeledes en mengde andre partier, i fotnotene 
bar vi dessuten mattet gi avkall pa a gjengi de viktigste antikke sitat 
i originalspnlket. Som avslutning skal vi n0ye oss med a henvise 
til Goethe. Ikke bare fordi forfatteren, som flere ganger siterer 
Goethe, uten dette kunne beskyldes for et ensidig utvalg (noe som 
nok likevel vii bli gjort), men fordi Goethe enna i dag ofte gar for a 
vrere en dikter som i det minste stod kristendommen nrer. 

Goethe og kristendommen 

«Som i sin ungdom ford0mte han ogsa som gammel mann 
ra:dikalt hele kristendommens historie.» 

Teologen Peter Meinhold.l 

Goethe hadde ikke bare en dyp forstaelse for Bibelens hovedtankcr, 
men kristendommen har ogsa batt stor innflytelse pa hans diktergjer
ning. Selv star han utenfox: enhver kirkelig tradisjon,2 og han lar en 
prest si «at ingen steder ble Kristi lrere sa undertrykt som i den krist-

1 Meinhold, Goethe, 181. 
2 Sml. f.eks. ogsa G. Schaeder, Gott und Welt, Drei Kapitel Goethescher 

Weltanschauung, 1947, 235; 33 og o. 
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ne kirke».3 Dermed ser Goethe pa kristendommen som en anti
kristelig retning. I fragmentet fra Der ewige J udc sier han at 

« ... man vor Iauter Kreuz und Christ 
Ihn eben und sein Kreuz vergisst». 

I 30-40-imalderen bed0mte han riktignok Jesus negativt gjen
tatte ganger,s men senere forandret han mening ganske betraktelig. 
Ett ar f0r sin d0d sa han at Jesus had de trodd pa en gud «som han 
tilla alle de egenskaper han f0lte som fullkommenhet i seg selv. Han 
ble sitt eget skj0nne indres vesen, full av godhet og kjrerlighet som 
han selv, og med egenskaper som gjorde at gode mennesker hengav 
seg til ham i tillit og tok opp i seg denne ideen som det yndigste 
band med det h0ye».6 

Goethe bed0mte gjennom hcle sitt liv kirkens kristendom nega
tivt, srerlig den katolske. 

Han ble tidlig overbevist om at kristendommen hadde utartet to
talt. Italia-reisen gav denne overbevisningen ny nrering, og han tok 
den med seg inn i alderdommen.7 Under rcisen betegnet han det ka
tolske Roma som «Babel» og «mor til sa mange bedrag og villfarel
ser».s I det Sixtinske Kapell var han en kort stund til stede ved en 
lysmesse som han kalte «hokus-pokus».9 Han sammenliknet den 
kirkelige kult med teatcr og karneval, han talte om sercmonier og 
opera, prosesjoner og balletter om hverandre.lO «En rna se kame
valet, sa lite forn0yelig det enn er; pa samme mate er det med de 
geistlige maskeradene.»ll «Teater og kirkelige seremonier har sam
me darlig oppbyggendc virkning pa meg,» haner han, «skuespillerne 
strever for a skape glede, pavene for a skape andakt.» Paven betrak
ter han som Romas «beste skuespiller».l2 «Byggestilen i Markus
kirken i Vencdig svarer til alt det t0v som drives og forkynnes der 

3 Brief des Pastors zu ... an den neuen Pastor .. • 
4 Sml. P. Meinhold, 27. 
5 Sml. bl.a. til fru von Stein 6. 4. 1782. 
6 Samtaler med Eckermann, 28. 2. 1831. Dessuten Meinhold, Goethe, 168. 

Sml. ogsa samtaler med Eckermann 4. l. 1824 og 11. 3. 1832. 
7 Sml. dessuten Meinhold, srerlig kapitel 1 og 2. 
8 Italienische Reise, 28. 8. 1787. 
9 Til Charlotte v. Stein 2./3. 2. 1787. 
1o Til Charlotte v. Stein 6.1. 1787. 
11 Til C. v. Knebel, 19. 2. 1787. 
12 Til Herzog Carl August 3. 2. 1787. 
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inne. Smakl0se synes de meg aile disse bestrebelsene for a gj0re en 
l0gn gjeldende. Og maskeradene, som for barn og sanselige mennes
ker har noe irnponerende over seg, forekommer meg usmakelige og 
sma, ogsa nar jeg betrakter dem som kunstner og dikter.»13 

65 ar gammel kommenterer Goethe Zacharias Werners omvendel
se til katolisismen med disse linjenc: 

«lhn treibt die siindige Natur 
Nach Rom zur babylon'schen Hur' ... 
Da doch der Papst, der Antichrist, 
A.rger als Tiirk' und Franzosen ist.»14 

Babylon, apokalypsens dekknavn for det hedenske Roma, bruker 
han ogsa flere ganger cllers for a betcgne den katolske kirke, f. eks. i 
Der ewige Jude: 

«0 weh der grossen Babylon! 
Herr, tilge sie von deiner Erden, 
Lass sie im Pfuhl gebraten werden.» 

75 ar gammel kaller han katolisismen en «lrere, vansiret av pave
vesenet.»16 (Schiller kalte katolisismen «vrangforestillingen som be
smittet hele verden»).17 

Goethe forholder seg ikke fullt sa negativt til protestantismen, 
men forskjellen er ikke vesentlig. Alt den unge Goethe erklrerer at 
han ikke gar i kirken eller til nattverden, ettersom han «ikke er stor 
nok l0gner til det».18 Inntar han senere en noe vennligere holdning 
overfor reformasjonen, sa anser han enna i 1817 protestantismen 
som ((forvirret t0ys, som daglig voider oss besvrer».19 Fa ar f0r sin 
d0d mener han at av aile hans dikt kunne «ikke ett .... sta i den 
lutheranske salmebok».2o 

Kristologien, kjernepunktet i kirkens tro, Jreren om arvesynden, for-
10sningen og troen pa Jesu guddom21 kunne ikke Goethe pa noe vis 

13 Til Charlotte v. Stein, 8. 6. 1787. 
14 Invectiver Nachlass 6. 2. 1814. 
15 Sml. ogsa 1. Petr. 5, 13. Hieron. ep. 43. 108, 31. 
16 Hos Eckerrnann 4. 1. 1824. 
17 Sit. etter Nestle, K.risis, 347. 
18 Hos Meinhold, 28. 
19 Til Knebel, 22. 8. 1817. 
2o Til Eckermann 4. 1. 1827. 
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godta, den var rent ut motbydelig i hans 0yne - ikke annet enn dog
mer som Jesus selv aldri var talsmann for. 

I Venezianische Epigrammen skriver han: 

«Vieles kann ich ertragen. Die meisten beschwerlichen Dinge 
Duld ich mit ruhigem Mut, wie es ein Gott mir gebeut. 
Wenige sind mir jedoch wie Gift und Schlange zuwider 
Viere: Rauch des Tabaks, Wanzen und Knoblauch und Kreuz.» 

I Westostliche Divan kaller han det a brere korset som smykke et 
«helt moderne narreri» og roper ut: 

«Mir willst du zum Gotte machen 
Sokh ein Jammerbild am Holze!» 

Enna i 1824 sier han med tanke pa korsfestelsen: «Av denne mest 
jammerlige av aile hendelser har pavene visst a skaffe seg sa mange 
fordeler.»22 Ett ar f0r sin d0d skriver han om symbolet pa den krist
ne frelse, korset: «Intet fornuftig menneske skulle streve med a grave 
ut og plante dette ekle pineredskap, det mest avskyelige under solen. 
Det var en bigott keiser-mors arbeid; vi skulle skamrne oss over a 
brere hennes slcp.»2J Riktignok har Goethe kommet med et par venn
lige ytringer til bilder av den korsfestede, men de er «sjeldnere og 
mindre betydningsfulle enn de motsatte», innr0rnrner en teolog.24 

Bare fa dager f0r sin d0d den 11. mars 1832 fant Goethe i sin sam
tale rued Eckermann «mange tapeligheter i kirkens trossetningen>, 
og han sa at det ikke var noe kirken fryktet sa rnye sorn at de Iavere 
lag i samfunnet skulle fa opplysning. «Den vii herske, og dertil tren
ger den en bornert masse sorn b0yer hodet og villig lar seg beherske.» 

En «skjult kristelighet» hos Goethe eller en tilnrerming til kristen
dornmen «i alderens modne i'm> har altsa ikke noe for seg.zs Teologen 
Peter Meinhold har nylig lagt fram omfattende bevis pa at Goethes 
dom over kirkehistorien i grunnen alltid var og ble den samme, hvor 
mye han enn selv i sin alderdorn beskjeftiget seg rned kirkens historie, 
og hvor mange pavirkninger han enn matte ha fatt fra de forskjel-

21 Sml. Nestle, Krisis, kapitelet «Goethe» srerlig 322 ff. Meinhold, 167 f. 
22 Til Zeiter, 28. 4. 1824. 
23 Til Zeiter, 9. 6. 1831. 
24 Leipoldt, Vom Jesusbild der Gegenwart, 37. 
25 Kahle, Goethe u. das Christentum, 1949, 16. P. Althaus, Goethe u. das 

Evangelium, 6. Srnl. ogsa 13 f. 
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Jigste kanter. Det er en total ford0mmelse av hele kristendommens 
historie.26 Goethes egne order ikke til a misforsta: 

«Glaub nicht, dass ich fasele, dass ich dichte; 
Geht 'hin und findet mir andere Gestalt! 
Es ist die ganze Kirchengeschichte 
Mis~hmasch von Irrtum und von Gewalt.»27 

Et annet sted skriver han: 

«Den deutschen Mannen gereicht's zum Ruhm, 
Dass sie gehasst das Christentum, 
Bis Herrn Carolus leidigem Degen 
Die edlen Sachsen unterlegen.»2s 

Flere ganger sa Goethe om seg selv at han var «en hedning», «en 
gammel hedning», «en helt overbevist hedning», «en desidert ikke
kristen» en mann som holdt «fast, og stadig fastere pa ateistenes 
gudsdyrkelse», som Ieser Homer «som breviarium» og i det hele tatt 
aktet og reret verkene til de hedenske grekere «som urkanoniske 
b0ker»29 og som ikke fant noe originalt i Bibelen. «Du finner intet 
som er skj0nnere enn evangeliet,» skriver han til Lavater, «men jeg 
finner tusen gamle og nye skrevne blader av gudsbenadede mennes
ker likesa skj0nne, nyttige og uunnvrerlige for menneskeheten.»Jo 
Om sin s0nn August, som heller ikke gikk i kirken, bemerker han 
en gang med faderlig glede: «Det synes som om han har arvet den 
svornc hedenske innstiJiing.»31 

Na og da begynner selv kirken etter hvert a innse hvor umulig det 
er a gj0re Goethe til talsmann for kristendommen. En katolikk Mper 
f. eks. at Gud i sin a!Jmektighet, visdom og godhet i det minste har 
s0rget for at ogsa Goethe har fatt «komme til Ham i himmelen».32 

26 Meinhold, passim, srerlig 18l. 
27 Zahme Xenien, 9, Nachl. 
28 Ibid. 
29 Til Herder, 15. 3. 1790. Til Jacobi 11. 1. 1808. Til v. Reinhard, 2. 12. 

1808. Venetianische Epigramme, Nachl. 4. Til Lavater 29. 7. 1782. Til Jacobi 
5. 5. 1786. Til Windischmann 20. 4. 1815. Til Creuzer 1. 10. 1817. 

30 Til Lavater 9. 8. 1782. 
31 Til C. G. Voigt 2. 9. 1795. 
32 Kahle, Goethe u. das Christentum, 46. 
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Etterord 

For kort tid siden hadde jeg en samtale med en protestantisk preste
s0nn. Hans kone hadde fatt ham til a konvertere, men i mellomtiden 
gikk hun ut av den katolske kirke, mens han ikke godt kunne falle 
fra nok en gang. «En kan se alt pa sa mange mater,» sa han. J a, sa 
sannelig. Men en kan ogsa lese kildene, og en kan sammenlikne den 
ene sides argumenter med argumentene fra den annen. 

J eg oppfordrer til det. 
F0rst til a studere den eldste kristne litteratur, srerlig Bibelen. 

Hvor mye kirken i dag enn benekter det, sa bar den i flere hundre ar 
forbudt folk a lese Bibelen, og det var ikke bare tilfeldig. Om evan
geliene skriver f. eks. Nietzsche at en ikke kan lese dem grundig nok. 

Sa b0r en studere sekundrerlitteraturen, arbeidene til save! de his
torisk-kritiske som til de katolske eller tradisjonsvennlige protestan
tiske teologer. J eg oppmuntrer altsa ikke en gang til studium av den 
anti-kristelige vitenskap. For den leseren som tviler pa min tram
stilling er det nok a kikke i en eller to b0ker av historisk-kritiske 
kristne teologer, f. eks. Rudolf Bultmann, Martin Dibelius, Martin 
Werner, Carl Schneider, Hans Conzelmann eller Fritz Buri og sam
menlikne dem med svrert mange flere framstillinger av konservative 
teologer og kirkehistorikere. leg oppfordrer spesielt til a lese katolske 
verker, under forutsetning av at en i det minste sammenholder dem 
med noen av motstandernes verker. Ingen ting ville vrere bedre egnet 
til a overbevise en om den historiske sannhet enn en slik konfronta
sjon. 

Sa vidt jeg vet finnes det ikke noe frireligi0st eller ateistisk sam
funn som forbyr sine medlemmer a lese katolske eller protestantiske 
skrifter. Hvorfor setter sa den katolske kirke slike forbud! Hvorfor 
indeksen? Hvorfor anti-modernist-eden? Hvorfor kirkens tryknings
tillatelse? Er de katolske troende og teologer mindre autarke fmdelig 
sett enn fiendens tilhengere? Nei, historien, logikken og etikken ret-
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ter seg for entydig mot kirkens praksis og lrere. Derfor er den mot 
opplysning, og derfor rna den forby folk a lese kritiske verker, mens 
kirkens motstandere sagar kan tillate seg a oppfordre til studium av 
kirkens skrifter. Det er en forskjell som jeg her til slutt overlater til 
leseren a tenke over. 
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